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Z obrazného pisma Janovy Apokalypsy

Rudolf Steiner

II. CAST

GA 104 a

Apokalypsa je jednim z nejstarsich dokumentii kiestanstvi a ve vSech dobdch byla vykladana
mnoha ruznymi zpusoby. Tato rizna vysvétleni méla vzdy charakter subjektivnich predstav.
Theosofie by se méla stdt ndstrojem k opétovnému duchovnimu pochopeni Apokalypsy. Jak Pavel
prozil starozdkonni zasvéceni a udalost v Damasku. Co znamena impuls Kristovy udadlosti pro
celé lidstvo. Co autor Apokalypsy predstavuje v sedmi listech neboli dopisech, sedmi pecetich a
sedmi polnicich. Apokalypsa je obrazem toho, co kiestansky zasvécenec prozil.



PRVNI PREDNASKA
Kristiania, 9. kvétna 1909

Casto jsme hovofili o tom, Ze theosofii nelze povaZovat za néco nového. Jiné,
vnéjsi proudy pozndni Casto chtéji byt né¢im novym, ale theosofie chce byt a
méla by byt pro nasi dobu vhodnym vyrazem pro snahu o moudrost, ktera
prochézi vSemi €asy; theosofie vidi ve vSech projevech doby riizné formy prvotni
moudrosti, ktera prochazi v§emi Casy.

Apokalypsa, ktera je jednim z nejstarSich kiest'anskych dokumentt, byla ve
vsech kiestanskych epochach vysvétlovana nej riznéjsimi zptisoby a tato rtizna
vysvétleni vZdy prindSela charakter subjektivniho vnimani v riznych v€kovych
kategoriich. Celkové vsak, kdyZz rychle projdeme staleti vyvoje kiestanstvi, i ve
starSich dobach mitizeme vidét, jak se v pohledu na tuto knihu projevuje
rozrUstajici se materialistické mysleni. Tak se dozvidame, jak brzy doslo k
omylu, kdyz se v obrazech Apokalypsy spatfovaly urcité procesy zemského a
lidského vyvoje, jako napfiklad ptichod ohlaseného MesiaSe na svét, nebo
dokonce nastoleni nebeského kralovstvi na tomto svété ve fyzickém smyslu.
Kdyz se v nasledujicich dobach nic z toho nenaplnilo a nezjevilo, véfilo se v
riznych oblastech Zapadu, Ze doba byla $patna, a naplnéni proroctvi se stale vice
odkladalo. Kolem 12. a 13. stoleti zacali 1lidé Apokalypsu vykladat vice vniting.
Lidé tak zacali v dob¢, kdy se kiestanstvi stavalo povrchnim, stale vice spatfovat
Antikristovo kralovstvi. Samotna fimska cirkev se pro mnohé stala vyjadfenim
tohoto Antikristova kralovstvi. Na druhé stran¢ fimska cirkev vidéla totéz v
protestantismu.

V nové¢jsich dobach, které jsou tak zcela naplnény materialistickym citénim,
se pak fikalo, Ze autor Zjeveni samoziejmé nemohl védét nic o budoucnosti, ale
ze uz popsal udalosti, které jsou za nim. Proto se domnival, ze ve zviteti se dvéma
rohy vidi velkého odpurce kiestanstvi, jako byl Nero. Kdyz se dale mluvi se o
otfesech zemé, roji kobylek a podobné, je snadné dokazat, ze se v té dobé v téchto
oblastech néco takového délo. Nyni se to nazyva ,,objektivni vyzkum®, a pfesto
je znaén€ narusen subjektivnim pojetim.

Theosofie se ndm nyni mé stat nastrojem, abychom Apokalypsu znovu
duchovné pochopili, a pronikli tak do jejiho smyslu. Mohlo by se



zdat, Ze 1 toto vysvétleni theosofie je subjektivné zabarvené jako vSechna ostatni
vysvétleni. V jistém smyslu ano, ale je rozdil mezi nim a dal$im vysvétlenim.
Vnéjsi historici chtéji byt objektivni, ale mohou byt pouze subjektivni. My vsak
chceme Zjeveni vysvétlit subjektivné v tom smyslu, Ze si ve v§i skromnosti
uvédomujeme, ze moudrost svéta je vzdy v souladu s postupujicim vyvojem, s
postupujicim ¢asem. Pokud budeme délat to, co je pro nasi dobu spravné, je to
sila, ktera bude mit vliv na celou budoucnost. Theosofie se nesmi stat
dogmatickou. To, co dnes ucime jako theosofii, se neméni ve své podstaté, ale
ve svych formach. Az se duse soucasné doby zrodi znovu, budou v budoucich
dobach stejné zralé pro ptijeti dalSich vyssich, budoucich forem duchovniho
zivota. Na§ vyklad Apokalypsy bude zastaraly, budouci ¢asy ho ptekonaji.
Samotna Apokalypsa se vSak nestane zastaralou. Je mnohem vétsi neZ nase
vysvétleni a najde jesté hlubsi, jesté vyssi vysvétleni.

Postavme si pfed dusi prvni fadky Zjeveni tak, jak opravdu znéji. Uz jsme
si fekli, Ze tajemstvi Jezise Krista je ndm dano ve znamenich, Ze se tato znameni
maji vykladat a Ze se pisatel podle svych sil snazi vyloZit co nejvice téchto
znameni. Apokalypsa byla napséana s jinym zamérem nez Janovo evangelium.

Je to osobni zkuSenost, kdyz nam pisatel tika, Ze popisuje zjeveni JeziSe
Krista, zjeveni Krista. Je to tedy néco podobného jako Pavliv zazitek pred
Damaskem, Pavlovo mystérium.

Pavel je tim, kdo se nejvice zaslouzil o hlasani a Siteni kiestanstvi, pfestoze
nepatfil mezi ucedniky, ktefi byli svédky udalosti v Palestin€, ani jejich
tragického vyusténi: ukfizovani JeziSe Krista. Vime, Ze evangelia predstavuji
zpusob, jakym to vSechno vstoupilo do srdci tehdejsiho lidstva. Pavel také slysel
o tom vSem, co se pise v evangeliich. Znal pfesné udalosti v Palesting, a pfesto
nebyl schopen uvéfit, Ze ten, kdo zemfel na kiizi, byl zaslibeny Vykupitel neboli
Mesias. Mesias nemuze skoncit, fekl si Pavel, jako obycejny zloc¢inec. Pavla
chapeme $patn€, pokud se hloubéji nepodivame do jeho duse a na to, co v ném
jako v zidovském zasvécenci zilo jako poznani. Védél, ze Vykupitel, Mesias, se
ptedem ohlésil v hoficim kefi, v ohni na Sinaji. Jezi§ Kristus na to poukazuje,
kdyz tika: ,,Kdyz nevéfite jeho - MojziSovym - ,,spisim, jak uvéfite mym
slovim?*“ (J 5, 47) Kristus tedy tika, Ze se diive projevoval vnéj§imi prostredky,
silou Zivlu,



ale pak se zjevil tim, ze zil, trpé€l a piebyval v lidském téle, sestoupil jakoby z
ohné na Sinaji. Pavel, Zidovsky zasvécenec, jist¢ znal pfedem ohlaseného Krista,
nebot’ za MojziSovym tajemstvim se skryva nasledujici:

V dobé Starého zdakona a ve starovékém zidovském tajném uceni existovala
jako ve vSech dobach mystéria a zasvécenci. Drzme se zasady, Ze i zasvéceni se
musi pfizplsobit okolnostem doby. Pokud se na to podivaime odpovidajicim
zptsobem, musime zacit tim, Ze si pfedstavime ¢loveka tak, jak ho predstavuje
theosofie nebo duchovni véda, jako ctyfélennou bytost, obdafenou fyzickym
télem, které ma clovek spolecné s mineraly, éterickym télem, které ma spolecné
s rostlinnou fi8i, astralnim télem, které ma i Zivoc¢i$na fiSe, a nakonec je obdafen
J4, stal se bytosti nesouci Ja. Clovék, ktery stoji pfed nami, se sklada z téchto &tyf
¢lankd. Pies den jsou vzajemné propojeny, ale v noci se Ja a astralni t€lo nachaze;ji
v duchovnim svété. Dnesni ¢lovek tedy v noci nic nevnima. Kdyz se ¢lovek
rozviji k vy$8i duchovni vizi, musi na sebe aplikovat ur¢ité metody vnitiniho
rozvoje. Kdo chce vystoupit do vyssich svétli, musi nechat na svou dusi puisobit
meditaci a soustfedéni a ponofit se do uréitych véci, z nichZ jednou mezi stovkami
jinych je napftiklad kiiz s rizemi.

Kdyz dnesni ¢lovek spi, vSe, co prozije béhem dne, nemize na jeho astralni
télo zapisobit tak silné, aby to mélo vliv i béhem noci. Kdyz dnesni obycejny
¢lovek vecer usne, jeho denni zivot jako by vyhasl. Ale v piipad¢ zasvécence, i
kdyz dlouho nepozoruje proménu svého astralniho téla, je to jiné. Kdyz se ¢lovek
zaCne vénovat meditaci a nechd na sebe pusobit cvi¢eni piedepsana v okultnich
skolach, pak u tohoto meditujiciho jasnovidec vidi zcela jiné proudy, jiné formy
a organy, zatimco u obycejného cloveka vidi néco neusporadaného a chaotického.
To se projevi jako ucinek cviceni, i kdyz si toho zak sam dlouho nevSimne. Jeho
astralni télo se stava jinou bytosti, at’ uz je meditace jakkoli kratka. Diive bylo
astralni télo chaotické a vse, co ¢lovek délal, bylo piehluseno dojmy dne. Pouze
pokyny k okultnimu vycviku pfinaseji néco, co prehlusi vSechny kazdodenni
dojmy. Proto se tato proména duse nazyvala oéistou nebo katarzi. Zak se stava
ocisténym clovekem, zatimco u obycejného cCloveka je astralni télo stale
chaotické a neusporadané.

Nyni si musi zak prostfednictvim ucitele uvédomit, co je duchovni svét
kolem ngj. Aby se to, co se odehravalo v astralnim téle, mohlo pte-



nést do téla éterického, byl v diivéjsich dobach zak uveden do nasledujiciho
stavu: Kdyz byl zak ptipraven, kdyZz dosahl vrcholu zasvéceni, musel si na
néjakou dobu, obvykle na tfi a pil dne, lehnout a béhem této doby ho hierofant
uved! do uplné letargie, jakoby mrtvolného stavu. Poté se éterické télo pozvedlo
a astralni t€lo nyni do éterického téla vtlacilo vse, co si v sobé pfipravil okultnim
cviCenim. Jinak je fyzické télo piekazkou k tomu, aby si ¢lovék uvédomil to, co
prozivav duchovnim svété. V tom okamziku, kdy hierofant vynal zakovo éterické
télo z fyzického téla, doslo k zdkovu osviceni, osviceny ¢lovék zazil duchovni
svét a po tfech a pil dne byl zasvécencem, ktery mohl mluvit o duchovnich
svétech.

V mystériich riznych nadrodd mtizeme najit stejny proces. U starozdkonnich
zasvécencu vsak bylo zasvéceni jiné, nebot’ zazili to, co Mojzi§ zazil na Sinaji.
Tak mohli lidem fici, Ze se Mesias$ objevi, Ze Mesias vzejde z jejich lidu, Ze
zt€lesni vyvojové principy celého lidského vyvoje v samotném téle.

To byl nejvyssi okamzik zasvéceni, kdy osviceny Hebrejec mohl zakusit, Ze
v budoucnu povstane Kristus. Pavel jako zidovsky zasvécenec to vS§echno védél,
ale pred udalosti v Damasku nemohl uvéfit, ze ten, kdo zemfel na kiizi, je tento
Mesias.

Pavel o sobé fikd, ze byl diive narozeny, tedy zasvéceny z milosti.
Zdtraznuje, ze neziskal zasvéceni postupnym vycvikem, ale pfesto je du-
chovnimu svétu blize nez lidé, ktefi sestoupili hloubégji do hmoty. Tak mohl zazit
to, co bylo ,,korunou Zivota®“, poslednim aktem starozdkonni iniciace, zasvéceni
— korunovaci zjevenim Krista. Ve svételné zati se mu zjevilo to, co starozakonni
zasvécenci vzdy prozivali; to, co oni prozivali jako budouci udalost, on nyni vidél
jako zjeveni, které mu tikalo, Ze tato bytost je stejné jako ten, kdo Zil a zemiel v
téle Jezise Nazaretského. Nyni védél, ze Mesias, Kristus, je jiz zde.

Pfichod Krista, to byla nejvétsi udalost starého zasvéceni. To, Ze zemiel, a
presto Zije, je spojeno s pozemskou existenci a pokracuje ve vyvoji lidstva, to
vidime ze vSech Pavlovych dopist. Tuto udalost vnimal jako néco, co se jiz stalo
pritomnosti.

Podivejme se na vSechna ostatni zasvéceni, kterd nebyla starohebrejska ani
kiestanska. Tam to veédéli: V davnych atlantskych dobach se setkdvame s
podobou ¢loveéka, ktera je jesté zcela jina, kterd se od té€ dnesni



stale jesté znaéné ligi. Eterické télo je tvircem fyzického téla; v pribéhu
zasvéceni Clovek vzdy vidél to, co je zakladem fyzického téla, jako éterické télo.
V duchovnim svété se ¢lovék musel obejit bez obrazu fyzického lidského téla;
vidél pouze éterické télo Cloveka.

Ve starovékém zidovském zasvéceni bylo v§ak vzdy povazovano za vrchol,
ze se fyzicky ¢loveék dokaze produchovnit a pfenést do duchovniho svéta. A
Kristus byl chapan jako takova lidska bytost, jako prvni prava lidska bytost, ktera
se kdy objevila v duchovnim svété ze svéta fyzického. V hebrejském zasvéceni
tak cloveék vidél, jak v daleké budoucnosti prostfednictvim ,,Syna clovéka®,
Krista, bude fyzicka podoba posvécena a ocisténa. Proto Pavel védél, Ze to, co se
mu pfed Damaskem zjevilo v lidské podobé, nemohl byt nikdo jiny nez Kristus.

Totéz nam popisuje i autor Apokalypsy, kdyZ mluvi o ,,Synu ¢lovéka®
Sedm cirkvi nazyva ,sedmi hvézdami“ a ,Syn ¢lovéka“ je oduSevnélou,
ocisténou formou ve fyzickém téle, nejen v éterickém téle, ale fyzicky obraz
¢lovéka rozzateny a posvéceny. Piedklada nam tedy totéz, co Pavel spattil pred
Damasgkem, a rozvadi, co ma tato Kristova udalost znamenat pro celé lidstvo.
Mluvi k ndm o sedmi cirkvich v sedmi listech nebo dopisech cirkvim jako o
ukolech sedmi poatlantskych kultur; a sedm kultur, které ptichazeji po nasem
patém hlavnim véku a nasleduji po nas, pfedstavuje v sedmi pecetich; sedm
kultur sedmého velkého véku v8ak piedstavuje sedm polnic.

Ve fyzickém svété mtizeme videt to, co se odehrava v soucasné kultuie. Co
se vSak odehraje v Sestém velkém véku, lze pfedem vidét v obrazech astralniho
svéta. Sedmy velky hlavni vék lze naopak prozit v tobnech harmonie sfér, v
devachanském svéts. Clovék to proziva jako nasledek Kristova impulsu.
Apokalypsa je tedy obrazem toho, co prozival kfestansky zasvécenec: popisem
kiestanské iniciace, obrazem zkuSenosti ¢lovéka zasvéceného v kiestanském
smyslu, ktery pochopil, co pfi§lo na svét skrze Krista.



