Sedmero blahoslavenstvi v Apokalypse — cesta ke Zmrtvychvstani
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Blahoslavenstvi, jez se v sedmicetné fadé tdhnou za sebou knihou Janova Zjeveni neboli
Apokalypsou, se netési takové znamosti jako blahoslavenstvi vyslovend v horském kazani,
nejsou vSak nijak méné vyznamna. Prave na pozadi apokalyptické katastrofy zafi o to jasnéji.
Podle Augustinovych slov se d¢jiny kiestanstvi odehravaji jakozto série pronasledovani
nepratelskymi mocnostmi prokladdana Bozi utéchou. A prave jako ,,Bozi Gtéchu" miizeme
pojimat tato blahoslavenstvi, a pak ndm zazafi jako hvézdy.

1. Blahoslaveny, kdoz cte, i ti, kteriz slysi slova proroctvi tohoto a ostrihaji toho, coz
napsano jest v nem; nebo cas blizko jest. (Zj 1,3)

Toto blahoslavenstvi se nachdzi na samém pocatku knihy Zjeveni a fecky vyraz pro
,»cteni" vlastné znamena ,,rozpominat se". - To, co stoji v knize, je tedy odrazem ptivodniho
zivého zézitku, jen je nyni svéfeno ,,mrtvym' literdm", je do nich zakleto, ,,zapsano". OvSem,
kdo Cte, a ¢te s porozuménim, jako by opét budil k Zivotu ducha téchto liter. ,,Vynasi ven", co
je v nich ,,zapséno".

Ak tomu, jenz svym poznanim budi ducha, patii i duse plna citového souznéni, jez se
takto vydava duchu, aby mu jiz na veky piislusela. A také dlouhodoby akt viile zvany
,prechovavat" nebo ,,ostfihat". To, co jim svaty text mini, je ona starostliva péce, jakou kona
tteba zahradnik, jez spoCiva v neustalém znovu a znovu. Opakovani a pravidelnost jsou
nepostradatelnou soucasti jakéhokoli vyssiho Zivota.

Poznani ¢erpané c¢etbou, oddané naslouchani v dusi, diisledné jednéni stale se posilujici
vile - Apokalypsa pted nas na samém svém tvodu stavi to, co se ma stat zdkladem vyvoje,
jenz ma vyustit v ti€ast na zmrtvychvstalém svété, na ,,nebeském Jeruzaléme". ,,Slova
proroctvi" jsou pak vSechny poukazy a odkazy, jez vyplyvaji z pravého zjeveni Kristova:
Nebot’ na rozdil od predkiest’anské moudrosti je veskeré poznani v kiestanstvi zaméteno k
budoucnosti, je ve skutecnosti apokalyptickym proroctvim.

,Nebot ¢as je blizko." "Tady nemame Cas premilajici se bez vzruseni v ptesypani hodin -
zadny chronos, le¢ kairos, vyznamem nabity rozhodujici pfitomny okamzik. V Kristu se ndm
nebeska fise velice piiblizila. Az duse procitne, uvédomi si tuto blizkost a pojme to, co ve své
plnosti pfindsi, tehdy, prave tehdy udefi jeji rozhodujici hodina. A k tomuto okamziku se blizi
kazdy, kdo se vyda na cestu, o niz mluvi prvni blahoslavenstvi.

Ctenai Apokalypsy musi velice dlouho &ekat, neZ se objevi druhé blahoslavenstvi. Obsah
blahoslavenstvi prvého tedy v sobé musi podrzet dlouho. Nésleduje liceni katastrofickych
udalosti, svou s buduje Antikrist az do okamziku, kdy se ve 14. kapitole zjevi opét Kristus.
A jakoby ozafeno svétlem tohoto jeho zjeveni zazniva tésné pied nim blahoslavenstvi druhé.
11. Od této chvile jsou blahoslaveni mrtvi, kteri umiraji v Panu. Ano, pravi Duch, at
odpocinou od svych praci, nebot jejich skutky jdou s nimi. (14,13)

Blazeni jsou mrtvi - jaky kontrast vii¢i starofeckému chapéni, jez chapalo pobyt mrtvych
v Hadu jako Sedivou stinovou existenci. Blazeni jsou mrtvi — neni to ale ani rezignovany
konec¢né vesli do velikého Nic. Apokalypsa zde svym velebenim mrtvych védomé tika cosi
nového, néco, co nabyva skutecnosti teprve prostfednictvim Kristovym; proto také dodava



,od nyni". A jeji blahoslavenstvi neplati také bez rozdilu v§em jen proto, Ze by byli mrtvi:
blahoslaveni jsou ti, kdo ,,umiraji v Panu" a onim ,,pokojem", ktery je jim pféan, jisté neni
zadny hibitovni mir, ale jejich probuzeni a vydechnuti v duchu.

Co ¢lovek s namahou vykonal béhem své tryzni suZované pozemské existence, pro co
jako udajny smrtelnik v pomijivém svété stravil svou smrtelnou silu, nyni odhaluje sviij vécny
vyznam. ,,Jejich skutky jdou s nimi." Tyto nasledky ¢intl, jeZ v nadsmyslovém svété déle
existuji, u¢inn¢ ptisobi, znamenaji pro mrtvé piisny soud. Kdo vSak umira ,,v Kristu", nemusi
se jich bat. - Jan zfi kohosi pfichazet v bilém oblaku se srpem v ruce. Tak i smrt slouzi Kristu
jako Panu nad osudem.

,Umirdni v Kristu" se neomezuje na vlastni okamzik smrti. Ma-li se v tom okamziku
projevit, musi zapocit jiz jako mysticky proces v dusi spojené s Kristem, jenz znamena trvalé
obétovani nizsiho ja. Pavel fika na jednom misl ,,Kazdy den umirdm". A je to pravé v
kapitole, kterou celou vénuje zmrtvychvstani (1 Kor 15). Poznavani, naslouchani a trpéliva
prace z prvniho blahoslvenstvi se musi prohloubit v ,,umirdni v Kristu", pak vede k mystériu
onoho navracejiciho se v bélostném oblaku.

111. ,,Hle, prichadzim jako zlodej! Blaze tomu, kdo bdi a strezi svij Sat, aby nechodil nahy a
nebylo videt jeho nahotu!" (16,15)

Kristiiv novy ptichod, jenz jakozto duchovni proces o sobé dava stale zietelnéji védet,
stavi ¢loveka pred mnoha vazna rozhodnuti. Nenechava ho takovym, jakym byl prve. ,.Zaspi-
[i" tuto udalost, vnitin€ se tim ochudi - tak mizeme ¢ist ono nezvyklé, az drasticky lapidarni
ptirovnani, ze Kristus pfichdzi ,,jako zlod¢j". Proto je blahoslavenstvi ur¢eno vSem bdélym.

Za davnych dob p¥ichazival Pan ke svym ve spanku. Clovék vsak jiZz vyspél a opustil
prostor svého détstvi, zacal byt bdéle ptitomen - prozatim ve sféfe pozemského svéta. Toto
procitnuti ho zavedlo do chladného a pustého svéta. Pokud vSak ztistane jeho bdé¢la
piitomnost omezena na hmotny pozemsky svét, vznikne v ném ¢asem nalada typu ,,ach
nestastné bdéni". Bd€lou existenci nese tézce, shani narkotika a opiaty, jen aby unikl z této
beztésné pritomnosti. Spravné pochopené kiestanstvi v§ak neni zadné ,,opium". Vede nés k
tomu, abychom silu svého bdéni pfenesli ze sféry hmotného svéta jesté dale do svéta ducha.
Kdo se boji plného dospéni, probuzeni a vysttizlivéni, aby neztratil svou ,,détskou viru",
neuvédomuje si, ze vesSkeré to bd€lé védeni, jez by pripadné mohlo byt kiestanstvi
nebezpecné, je bdélym a védomym jen napolovic. Smyslem kiest’anstvi je pravé proniknout k
plnému procitnuti a plnému védomi, jimz obsahne 1 nadsmyslovy svét. Proto tedy ,,Blaze
tomu, kdo bdi".

Ten si také ,,stiezi svlij Sat". - VSichni zndme sny, v nichz se ¢lovek ocitd nepattiéné
oblecen. Mohou odrazet cosi pomérné hlubokého. Lidska bytost ma své jadro a riizné slupky.
Krom¢ viditelného téla na sob€ nosime jesteé dalsi jemnéjsi neviditelné schrany, jez se mohou
zpodobovat jako odéni, pfesné po zptisobu knézskych rouch. A neni-li ¢lovek bdély,
,heupamatuje-li se" bd€lou silou svého ja - svého jadra, miize se charakter jeho schran jeho
vlastnimu jadru odcizit a mohou se v nich zahnizdit nezddouci bytosti. Naptiklad kdo provadi
nezucastnén¢ a automaticky néco, k cemu by mél jako ¢lovek citit vnitini vztah a Gcastnit se
toho celym svym lidstvim, nechava vlastné misto sebe jednat tyto své schrany a slupky, jez
pak mohou vystupovat samostatné. Podobn¢ je tomu, kdyZz nékym zmitaji ,,neovladatelnd"
duSevni hnuti a afekty. Bdici ma celé své lidské byti se vSemi jeho ¢lanky proniknout silou
svého vnitfniho jadra. Pak ,,schraiiuje své Saty vSechny pohromadg".

»Stud z nahoty" se projevuje tehdy, kdyz se clovek ukazuje bez jakychkoli
produchovnélych a oduSevnélych schran své bytosti, bez onoho ,,plasté kiest'anské lasky k
bliznimu", beze své aury, jen jako obycejné hmotné téleso, kdy hrubé feceno - povazuje sebe 1



jiné jen za tolik a tolik liber zivé vahy. To je nejhlub§im ponizenim ¢lovéka. Kdo vsak si
uchové svilij odév, dojde diky nemu 1 ,,roucha svatebniho".

1V. ,,Blaze tem, kdo jsou pozvani na svatbu Berankovu." (19,9)

Pozvani, zavolani svym jménem! Centra lidské bytosti, jeho individui toho, ¢im je ¢lovek
jedine¢ny, nezaménitelny a nenahraditelny, se dotykame, zavolame-li na nékoho jménem.
Nase pozemské jméno zde zastupuje nase skryté vec¢né jméno, jimz nas Blih povolal v byti. A
jestlize ¢lovek zaslechne, jak na n€j Buh vola timto jeho véénym jménem, je mu jasné, ze je
povoléan na hostinu Berankovu. V obraze Beranka se Janovi zjevuje Kristus, dokonatel veliké
obéti. Z Kristovy obéti vykvéta ona ohromna svatba, jiz se v zafivé proméné snoubi nebe se
zemi. Probuzeny kiestan ma byt ucasten tohoto svatého déni, jez se mu ukazuje v podobé
svaté hostiny. ,,SlySite tu vyzvu? - Dékujte tedy Bohu, Ze jste povolani ji slyset!"

Ke konci knihy Zjeveni nasleduji blahoslavenstvi opét v tésnéjsim sledu po sobé€. Pozvani
na svatbu se stupniuje v pravou ,,vyvolenost".

V. ,, Blahoslaveny a svaty, kdo ma podil na prvnim vzkiiseni! Nad témi druha smrt nema moci,
nybrz Bith a Kristus je ucini svymi knezimi a budou s nim kralovat po tisic let." (20,6)

Blahoslavenstvi se zde rozsifuje o vyraz ,,svaty". Ugastnici svaté hostiny svatebni vristaji
do sféry svatosti.

Ptedpokladem podilu na onom ,,prvnim zmrtvychvstani" je ,,umfit v Panu. A co to je, to
,prvni zmrtvychvstani"? - V Apokalypse autor rozliSuje i medzi prvni a druhou smrti. Smrt a
zmrtvychvstani se tedy zfejmé nedaji zachytit jednim jedinym pojmem —jsou to procesy
zahrnujici stupfiovity vyvoj: Prvni smrti se zcela zjevné rozumi smrt pozemského téla.
Druhou smrti pak prochazi u néhoz po smrti vyjde najevo, ze se jeho duse zptisobem, jakym
stravila zivot zemi, odcizila své duchovni vlasti.

A naopak: ,,Prvni zmrtvychvstani" se tyka duse ,,v Panu umirajicich", proto se ji druha,
duSevni smrt netyka. V rouchu svatebnim stvofeném z vyssich ptirodnich schran a proniknuta
Kristem vede fiyni védomy zivot i1 po smrti jako sluzebnice a knézka Kristova. ,,Kralovsky" je
jeji zivot proto, ze nemusela ve smrti odlozit korunu védomé duchovni viile a dokaze prevést
dilo osobnosti probuzeného vyssiho ja do své posmrtné existence, prvni zmrtvychvstani
probiha tedy jiz na trovni duSevnich a jemnohmotnych sil. Nevztahuje se jesté na pozemské
télo takovou mérou, Ze by ho dokazala vytrhnout jeho smrtelnému osudu a produchovnélé
pficlenit k vy$8im svétim. To je ono ,,druhé zmrtvychvstani", jez skoncuje i s ,,prvni smrti",
jako prvni zmrtvychvstani— vnitini probuzeni— ulomilo hrot druhé smrti, smrti duse. Prvni
zmrtvychvstani ziistava ve sfére Bilé soboty, kdy télo jeste lezi v hrobé, ale Kristus jiz coby
zativy Duch pfinasi zemielym velikonocni svétlo. Pokud cirkev hovofi o ,,svatych", jsou tim
mnohem spiSe nez n¢jaci kalendéarovi panacci minény v podstaté vSechny Kristem proniknuté
duse, které moci prvniho zmrtvychvstani vladnou coby Kristovi knézi v neviditelném svété.

A za onéch , tisic let" tohoto jejich spole¢ného plisobeni s Kristem nakonec dozraje ¢as i
k ,,druhému zmrtvychvstani", které se nyni otevie i pozemskeé télesnosti, a tak jako posledniho
nepftitele pfemuize i samu smrt. Néco takového se v Apokalypse popisuje obrazem Nebeského
Jeruzaléma. Posledni blahoslavenstvi nam ptichézeji naproti v tomto mohutném zavére¢ném
apokalyptickém obraze.

VI ,,Hle, prijdu brzy. Blahoslaveny, kdo zachova a ostriha slova proroctvi této knihy." (22,7)

Po ptekonani obtiznych pocatki nabira proud vykupujiciho déni spad. Kristiv pfichod se
stava ¢im dale aktualnéjSim. Podobné jako u prvého blahoslavenstvi je tu fe¢ o zachovavani



(ostfihani), Cili o ¢emsi jako zahradnickém péstovani kiest'anské moudrosti a vyhledu navéci
budouci. Tento poukaz k samému poc¢atku nyni, kratce pied koncem, ndm jesté jednou
pfipomind, Ze onen zacatek nebyl postupné dalSimi stupni piekonana odstranén, ale ze prave
on jiz v sob€ v principu obsahoval vSe to, co spravné zachovavano nakonec vede k
dokonalosti. Potieba vytrvalosti viile a dlouhodobé péce zde vystupuje velmi zietelné.
Neustalé ozivovani kiestanského smyslu pro budoucnost dospiva nyni ke svému cili.

A jen o nékolik versi déale za timto prostym a zdanlivé jen malo pfinosnym
blahoslavenstvim najdeme blahoslavenstvi sedmé a posledni, jez v sob¢ skryva velikono¢ni
mystérium Zmrtvychvstani.

VII. ,,Blaze téem, kdo si vyprali roucha, a tak maji pristup ke stromu a vejdou ido bran mésta."”
(22,14)

Jiz jsme slySeli o ,,stieZeni svych Satl", nyni se mluvi o jejich vyprani. V Zivoté prvniho
zmrtvychvstani probiha neustalé ocistovani lidské bytosti od poskvrn hfichu a padu. Ve svém
vidéni ,,zastupu svatych" oznauje Jan zemfelé kiest'any jako odené bilym Satem" - ,,vyprali
sva roucha a vybélili je v krvi Berankové" (7,14). Prapiivodni ¢istoty nemuze ¢lovek
dosahnout jinak, nez skrze silu veliké obéti lasky vychazejici z Golgoty, skrze ,.krev
Berankovu". Musi se vSak této milosti chopit svymi ¢iny, musi ,,vyprat a vybélit sva roucha”
v této obétni krvi. To, Ze Clovek k tomu smi piispivat, je fakticky dal§i milost. Pravé aktivni
ptijeti impulsu vychdzejiciho z Golgoty a jeho vstipeni do jemnohmotnych obalt lidské
bytosti umozni ono ,,druhé zmrtvychvstani, jez lidskou bytost vyrve s kone¢nou platnosti z
moci smrti. Vykoupeni obdrzi ,,plny ptistup ke stromu zivota". Pad do hfichu bude ptekonan i
se svymi nasledky. Tehdy bylo tieba ¢lovéku zabranit v ptistupu ke stromu Zivota,,,... aby
nevztahl svou ruku navéky". M¢l byt uchranén toho, Zit navéky jako padla a Bohu odcizena
bytost. U¢init hiisSného Clovéka smrtelnym bylo veliké dobrodini Prozietelnosti. Teprve skrze
Krista ma ¢lovék pozvolna uzrat k tomu, aby jeho obnovené a zdokonalené lidstvi i s ¢lanky
jeho bytosti nabylo vécnosti. Jestlize §lo o to, ,,aby nepojedl", nyni se fika: ,,aby mél ptistup
ke stromu Zivota". Clovék ted’ miize védomé uchopit ony tajemné bozské Zivotni sily, jeZ uz
nepiipoustéji smrtelnost a smrt. S obrazem rajské zahrady se zde snoubi obraz ,,mésta" a lidé
proniknuti kiest'anstvim budou jeho pravoplatnymi obyvateli. Prvni blahoslavenstvi ma v
sob¢ (ve slové ,,Cist" - ana-gindsko) motiv poznani, posledni pak motiv Zivota.

Nakonec si mizeme ve zpétném pohledu na onu sedmici blahoslavensti vSimnout, jak se v
nich stfida jednota a mnohost: ,,ten, jenz ¢te" - ,.ti, kdoz sly$i“ — ,,mrtvi" - ,ten, jenz bdi" -
,povolani" - ten, jenz ma ucast na prvnim vzkiiseni" - ,,knézi a kralové" - ,,ten, jenz ostiiha
slova" - ,.ti, kdo si vyprali Saty*. Je to jako rytmicky nadech a vydech, souhra individudlniho,
jez se periodicky rozsifuje ve vyssi spoleCenstvi, povstavajici diky individualité; rytmicka
pulzace medzi ,ja" a ,,my", jez pocind jednotlivcem - tim, jenZ usiluje o pozndni svaté knihy.
Konc¢i pak ohromnym ,,my" budouciho lidstva, jez bude mit pfistup ke stromu Zivota a vejde v
mgésto.

Z némciny prelozil Vaclav Ondracek



