Odo Casel - hlasatel Kristova mystéria

TOMAS BONEK

N a pfelomu devatenactého a dvacatého stoleti se nahle a v jistém smyslu
neéekané objevily ¢ervanky nové duchovnosti. Duchovni obzor lidstva se
bouflivé rozsitoval a staval se stale pestiej$im. Probudil se zajem o duchovni
literaturu davnych civilizaci a mimoevropskych kultur. Mnohé texty byly vi-
bec poprvé piekladany do evropskych jazykl. Soucasné s tim se lidé se zacali
zabyvat nejriznéj$imi druhy okultismu, mystiky a magie. Mnozi si zacali
uvédomovat, ze lidské védomi je slozity prostor plny stupiiii a tirovni a ze ho
1ze riznym zpUsobem stuptiovat a ovliviiovat. Jednou z nejétengjsich knih se
tehdy stala kniha francouzského esejisty Edouarda Schurého ,,Velci zasvé-
cenci®, ve které popisuje velké duchovni osobnosti minulosti jako skute¢né
vidce piisluiné kultury. Spravné vést mize jen ten, kdo prosel vnitini pro-
meénou — zasvécenim. V rozmanité smésici proudil a sméra se jisté vyskytli

i blouznivci a Sarlatani, ale Casto se zapomina, Ze to byla i doba, ve které pu-
sobili skutecné vyznamni duchovni ucitelé, ktefi svymi impulsy pfimo ¢i ne-
pfimo podstatné ovlivnili dalsi vyvoj zapadni civilizace. Zpocatku se zdalo, ze
vétsina téchto zmén kiestanstvi miji. Nové proudy byly povétSinou protikies-
tanské, a oficialni cirkevni teologie Si zase s novymi vyzvami nevédéla piilis
rady. Avsak i zde se najdou vyjimky.

Jednou z nich je benediktinsky mnich Odo Casel (1886-1948). Osud jeho
dila je svym zplsobem zvlastni. Nejen Ze jeho myslenky dnes téméf nikdo
nezna. Dokonce ani v jeho vlastni cirkvi na néj neprevlada jednotny nazor.
Jeho dilo napriklad ve své dobé¢ nepfimo odsoudil papez Pius XII., a pfitom
o nékolik desitek let pozdéji o ném nejvyssi strazce Cistoty katolické viry Josef
kardinal Ratzinger, nyné&jsi papez Benedikt XVI., napsal slova, ktera toto od-

souzeni obratila v uznani:



., Miizeme snad bez prehdanéni Fici, Ze od konce doby cirkevnich Otcii nezazila teologie
svatosti zadny takovy kvet, jaky ji byl darovan v tomto stoleti v souvislosti s idejemi Caselovymi,
které jsou samy o sobé pochopitelné jen na pozadi liturgického hnuti.* Je tedy zvlastni, ze je
dnes téméet nemozné se k jeho textlim dostat a ze jeho jméno a myslenky ¢asto chybi i v jinak

pomémé podrobnych ptiruckach o liturgii.

Kdo byl tento skromny mnich vlivného benediktinského opatstvi v némeckém Maria Laachu,
ktery se na pocatku dvacatého stoleti pokusil vysvétlit podstatu Kristova mystéria a ktery svou
,mysterijni naukou uvedl mnohé do pohybu? Odo (obanskym jménem Johannes) Casel se
narodil 27. zati 1886 v Koblenci v Némecku. V roce 1905 se stal mnichem v opatstvi Maria
Laach, kde 24. unora 1907 slozil fadovy slib. Dne 17. zafi roku 1911 pfijal v Rimé kn&zské
svéceni. Jeho benediktinsky zivot byl od pocatku silné ovlivnén liturgii a teologii cirkevnich
Otct. Po akademickych studiich vydal v roce 1922 svou zakladni praci ,,Liturgie jako mysterijni
slavnost®, ve které podrobné popisuje hermeneuticky vyznam pohanskych mystérii pro

kiestanské svatosti. Na konci zivota k tomu poznamenal:

.. Dodat chci jediné..., Ze se mi totiz prvni intuice o mysterijnim uceni oteviela v liturgii pri
slaveni slavné mie. Zivot se pirece miiZe rozvinout jen ze Zivota. Jisté, posileno bylo toto prvni
poznani studiem sv. Justina Mucednika; v ndvaznosti na studium cirkevnich Otcil jsem se v
Bonnu zacal zabyvat specialné antickymi mystérii, a to jako pomiickou k pochopeni mystérii
krestanskych. Antickd mystéria mi byla vzdy jen pomiickou. Vlastnim ,, posvatnym pramenem *
mi bylo samo slaveni liturgie... Ne pouhé studium, nybrz Zivouci souziti s Kristem v mystériu je

«

V posledku pramenem veskeré pravé gnoze.

Toto téma se Odo Caselovi stalo tématem zivotnim. Cely zivot je neustile prohluboval a
rozvijel. Predev§im sbornikem ,,Mystérium*, ktery vydal s kolegy v roce 1926, vyvolal Casel
rozmanité spory a diskuse, které trvaly az do jeho smrti o velikono¢nim ranu 28. bfezna 1948 a
neskoncily dodnes. Cela fada teologli jen pomalu a obtizné ptipousti myslenku, ze by kiestanstvi
mohlo mit vedle Starého zakona i jiné kofeny. To se ostatné projevuje i ve sporech o roli fadu
Esénskych pfti vzniku kiestanstvi.

Pro Odo Casela bylo charakteristické, ze ve vSem, co myslel, fikal, psal a ¢inil, usiloval o

vyssi jednotu. Prestoze vnimal vyznam svého dila, nenechal se odvést od



idealt benediktinského mnisstvi. Nepoustél se do velkych i spori. Veskera kritika a utoky jej
vedly jen k precizngj§imu zformulovani nazoru, které zastaval. Pracoval a modlil se v tichu
svého klastera, daleko od Sumu tehdejsich konferenci a liturgickych shromazdéni. Pracoval bez
toho, aby vysledky své prace publikoval v pfednaskach ¢i v ptednaskovych turné. Vysledkem
bylo patnact svazkl ,,Sborniku pro nauku o liturgii“. Mnohé zaznélo v jeho pfednaskach,
kazanich a promluvach v klastete benediktinek v Herstelle, kde pasobil od roku 1922 jako
spiritual. Zde byl pochopitelné nucen hovofit srozumitelné a ptistupné. Casel byl ¢astecné jisté
,~ditétem doby", ktera liturgii jako by znovu objevila. V té souvislosti ale v§em, kdo ,,naivné*
hovofili 0 objevu liturgie, pfipominal, Ze v benediktinskych klasterech Zije kultické mystérium
cirkve uz ¢trnact stoleti.

Hlavni Caseliv zdjem nespocival ve fenomenologii liturgie tedy ve zkoumani riznych
obtadd, které bezesporu miize napomoci pochopit jeji podstatu. Intuitivné pochopil, Ze kazda
fenomenologie musi nakonec vyustit v ontologii liturgie, 1akova nauka o podstaté liturgie mu
ovsem byla naukou mysterijni. Jednou z velkych vytek vi¢i Caselovi ptitom zUstava, ze chtél
dojit k takové ontologii bez toho, aniz by dorostl potiebné systematizaci. Byl muzem intuice a
syntézy, spise ¢lovékem vizionafského zfeni nez analyzy, vic platonikem nez aristotelikem. A
ptece byl, jak se zda, mimofadné pieduréen k tomu, aby se pokusil v ramci katolické cirkve
probudit védomi o mysterijnim puivodu liturgie. Jeho rozsahlé znalosti byly totiz doplnény ni-
ternou mnisskou zboZnosti a Zivotem s liturgii. Velmi ¢asto byl v tom smyslu nepochopen! Neslo
mu o religionistické uvahy o vzniku liturgie. Jeho cilem bylo uleh¢it hledajicim lidem cestu k
jadru kiestanského mystéria.

Odo Casel citoval s oblibou dulezita mista o mystériu z Pavlovych dopist:

..mné, daleko nejmensimu ze vsech bratii, byla dana ta milost, abych pohaniim zvéstoval
nevystizitelné Kristovo bohatstvi a vynesl na svétlo smysl mystéria od vékii ukrytého v Bohu, jenz
vSe stvoril. Bith chce, aby nebeskym viddciim a mocnostem bylo nyni skrze cirkev dano poznat
jeho mnohotvarnu moudrost, podle odvékého urceni, které naplnil v Kristu Jezisi, nasem Pdnu.

V ném smime i my ve viie pristupovat k Bohu svobodné a s diivérou.” (Ef 3,8-12)

. kterou nas zahrnul ve v$i moudrosti a proziravosti, kdyz nam dal poznat mystérium svého
zameru, svého milostivého rozhodnuti, jimz si predsevzal, Ze podle svého planu, az se naplni cas,

privede vSechno na nebi i na zemi k jednoté v Kristu. “ (Ef 1,8-10)



Nebo:

., Stal jsem se jejim sluzebnikem, jak mi to ulozil Bith podle svého zaméru, aby se na vas
naplnilo BoZi slovo, mystérium, které po véky a po celd pokoleni bylo skryto, ale nyni je zjeveno
jeho svatému lidu. Bith jim chtél dat poznat, jak bohata je slava jeho mystéria mezi pohany: Je
to Kristus mezi vami, v nem mdte nadeji na Bozi slavu. Jeho zvestujeme, kdyz se vSi moudrosti
napomindme a uc¢ime vsechny lidi, abychom je mohli privést pred Boha jako dokonalé v Kristu.

O to se snazim a zapasim tak, jak on ve mné piisobi svou silou. “ (Kol 1,25-27)

Tak by bylo mozné citovat i dal$i mista, kde se v novozakonnim kanonu objevuje slovo
mystérium. Pro Casela nebylo mystérium né¢im nezndmym a myslenkové neuchopitelnym. Bylo
mu skrytou skutecnosti, kterou ¢lovek neni s to v plnosti uchopit. Jejim prvnim stupném je Bih
sam o sob&. Nejvyssi skuteCnost, ke které se ¢lovék nemize priblizit, aniz by zemiel. K
,mystériu“ ale neodmyslitelné patii myslenka zjeveni. Casel dokonce ,mystérium“ jednou
definuje pfimo jako ,,milostiplné zjeveni®.

Druhym stupném je mystérium Jezi§ Kristus. Ktestanska vira mize pravem , oznacit

ree

mystérium jednim slovem,Kristus'*. Kristus je Epifanii Boha — v ném a na ném se zjevuje Bozi
plan spasy — a to nejen jako odhalena pravda, nybrz jako cin. Tento €in, ¢i 1épe feCeno spasné

konani, je pak pln¢ symbolicky zpfitomnéno v liturgii. Casel tak rozliSuje ¢tyfi stupné mystéria:

Mystérium Bih sam v sobé
Mystérium Jezi$ Kristus
Mystérium dila spasy
Mystérium liturgie

To je nesmirné vyznamné. Zatimco prvni tfi stupné 1ze chapat jako néco, co lezi mimo oblast

nasi pfimé zkusenosti, je jediné liturgie mistem Bozi pfitomnosti uprostied naseho svéta:

.Svaté mystérium je mysterijni paméti, mysterijnim ukonem, za nim stoji jedinecny cin, ktery
se déje pameti — ukon, ktery povstava v symbolu. Tento jedinecny c¢in na Golgoté se stal jednou
provzdy, je — jako kazdy historicky ¢in — sam o sobé ztracen v minulosti. Je nemozné, aby se
stal znovu skutecnosti. Nemuize byt ani zopakovan, protoze by proto musel Kristus znovu zemrit;

On



ale prosel jednou a providy svou obéh do vecne promény a sedi po pravici Otce. Ma-li byt pro
vérict, kteri nestali pod kiizem, piece jen skutecné pritomen, pak je to jediné mozné skrze
mystérium, to znamend ritudlni symbolicky vikon. Zde se tedy objevuje liturgie jako néco nutného
Liturgie je symbol, ritudiné konany bozsky cin. V symbolu je mozné tento jedinecny c¢in ne podle
jeho nahodnych historickych jednotlivosti, nybrz v jeho vécnem jadru vykonat tak, ze je viditelny

pro nase oci; nase vnéjsi oko, pravda, vidi jen ritudl, oko viry za nim ale spatiuje skutecnost. **

,, Ptate se na rozdil mezi Kristovym mystériem a Mystériem obradu. Kristovo mystérium je
podle Pavlovych dopisit sama Kristova skutecnost, to znamena zjeveni Bozi v jeho Synu, jenz se
stal cloveékem zjevem, které vrcholi v obétni smrti a proméné Pané. Mystérium obradu (kultu) je
oproti tomu ritudlni zobrazeni a zpritomnéni Kristova mystéria, ¢imz je umoznéno vstoupit do
samotného Kristova mystéria. Mystérium obradu je tedy prostredkem, aby krestan mohl zit v

Kristove mystériu. *

Kristovo mystérium se v Mystériu obfadu postupné rozviji v okruhu kiestanskych svatku.
Kazda jednotliva svateéni doba zjevuje jen jeden aspekt Kristova mystéria, které se v plnosti

zjevuje az v celku cirkevniho roku

,Pokud duse spojend s cirkvi se svou matkou, svatou cirkvi, opravdové spoluproziva jeji
mysticky rok jako mystérium, pak se vse, co svaty rok obsahuje, na ni stane skutecnosti. Vypini
se tak slova, kterd pronesla Alzbéta o Marii: ,,Blahoslavena, ktera uvérila, nebot' se plnou

skutecnosti stane, co jt bylo receno od Pana.*

Odo Casel poukazoval na to, ze v kiestanském smyslu nemiize jit o staré rozdéleni na knézi-
obétniky a lid. Pfichodem Krista staré knézstvi skoncilo. ()d té doby je jen jeden knéz a jedna
obét’. Knézi krestanského spolecenstvi maji za tikol vytvaret podminky pro to, aby se obét’ stala
pfitomnou. V tom je jejich kol nezastupitelny. Casel v zddném piipadé nesnizoval vyznam
knézstvi. Naopak, poukazuje na mysterijni podstatu knézského svéceni. Obét’ samu ovSem

prinasi celé spolecenstvi a kazdy jednotlivec, ktery se s nim spoji.

,, Kristovo mystérium si zada mystérium obradu, abychom se skrze mystérium kultu priblizili

ke skutecnosti Kristova mystéria. Skrze mystérium kultu vstupu-



jeme do prvotniho mystéria. Ale mystérium obradu (kultu) ma hodnotu jen tehdy, pokud za nim

stoji zivot s Panem, pokud s nim jsme svétu ukriZovani a Zijeme jeho Zivotem. *

Pro Casela tedy v tomto smyslu slavi liturgii celé spolecenstvi, které se shromazd’uje pied
oltafem. Proto je dulezité, s jakou intenzitou se kazdy jednotlivy ¢len s dénim na oltafi spojuje.
A pravé zde je zjevné kamen urazu. Caselovy myslenky by byly prazdné a neplodné, kdyby byly
oprostény od Zité zboznosti a mysterijni vaznosti! V této souvislosti je charakteristické, ze i tam,
kde je dnes Casel zmifiovan, neni zprostiedkovano téméf nic z nalady, ktera pronika jeho dilo.

V srdcich mnoha modernich kiestani zila a zije otazka, jakym zptusobem je dnes mozné
obnovit nabozensky Zivot. Zivotni dilo benediktinského mnicha Odo Casela mize byt velkou, i
kdyz pomémé sloZitou inspiraci. Jak jsme jiz zdtraznili, Odo Casel nebyl teoretikem — co fikal
a psal, vyrustalo z niterného prozitku zitého Kristova mystéria pti slaveni liturgie. Slabinou jeho
dila zistava, Ze nedostate¢né popsal, jak se k tomuto niternému proZivani dopracovat mimo
klaster a cirkevni tradici, uprostfed moderniho svéta.

Je nesporné zajimavé, Ze zakladatel antroposofie Rudolf Steiner, ktery na podzim 1922
podstatné ptispél k zalozeni hnuti za nabozenskou obnovu Obce kiestanll tim, ze obnovil
kiestanskou ms$i a ostatni svatosti, hovofil poprvé jiz v roce 1902 ve svém zakladnim
ptrednaskovém cyklu , Kfest'anstvi jako mysticka skute¢nost a mystéria starovéku* na podobné
téma jako Odo Casel. Anticka mystéria popsal jako jeden z proudii pfipravujicich kiestanstvi. V
roce 1905 dokonce v jedné pfednasce upozornil na mysterijni piivod kfest'anské mse a ukazal, v
¢em spociva. Jeho cilem bylo ptedev§im oteviit novou moznost hlubsiho pochopeni. Rudolf
Steiner, ktery v mystériu na Golgoté spatioval stredobod lidskych dé&jin, Sel ovSem jesté mnohem
dal. Jako nosny zaklad budouci kultury inauguroval nova mystéria. Jejich soucasti se stala i skrze
antroposofii znovuzrozena mse — Obiad posvéceni ¢loveka.

K mystériim patfi neoddélitelné mysterijni Skoleni — tedy pfisna prace na sobé€, vedouci k
vnitini proméné. Rudolf Steiner predal duchovni cestu, kterou je mozné jit bez zavislosti na
institucich a uprostfed bézného zivota. Spoluprozivanim Obfadu posvéceni je clovek jako Clen
krestanského spolecenstvi uveden na cestu Kristova mystéria. Vytvofit prostor a prilezitost, aby

se tak mohlo stat, je smyslem existence Obce kiest'anti.



