KABALISTICKA KONJUNKCNI MYSTIKA

Gerhard Wehr

Ve vS§eobecnych dé&jinach nabozenstvi pfedstavuje sjednoceni protiklad( Ustfedni, neustale
se objevujici motiv; posvatna svatba, hieros gamos, patfi tedy i k ustfednim obrazdm kabaly,
zidovské mystiky. V Zoharu (Knize lesku), v jednom z hlavnich kabalistickych dél, se piSe:

A kdyZ jsou (to muZské a to Zenské) takto spojeni, stavaji se vskutku jedinym té&lem... Proto tradice
pravi, Ze to muzské se samo jevi pouze jako Cast téla, a rovnéz tak to Zenské. Kdyz se vsak spoji v
Jjeden celek, jevi se jako jedno skutecné télo.

A dal:

Dama se pfimkne ke Krali a stanou se jedinym télem... Proto se na ten den objevuje poZehnani. Z
toho tedy vyplyva, Ze kdo se nevyskytuje jako muzské a Zenské, nazyva se poloviénim télem. A
poZehnani nespocine na nedokonalé, nelpiné véci, nybrz na dokonalém misté a na dokonalé véci.
Nikoliv na polovicni véci, nebot’ polovicni véc nemuize vydrzet az navéky, ani nemuze byt navéky
Zehnana.

Pozoruhodné je, Ze tyto véty nachazime ve vyznamném monologu o mystériich
sjednoceni, které autor knihy Zohar pfipisuje umirajicimu Simonu bar Jochaj, ktery byl
jednou z velkych talmudskych autorit a idajnym plvodcem pramene tohoto kabalistického
spisu. Tak se smrt, jiz Dietrich Bonhoeffer nazval tvafi v tvar vlastnimu skonu ,nej vySSim

svatkem na cesté k vécné svobodé&®, dostava do bezprostiedni blizkosti jiného vSelidského
tématu, jimz je svatba. Zohar na tomto misté pokracuje dal:

KdyZz ale pak byly mary opét vyzdvizeny, tu on byl pozdvizen do vzduchu a oheri hofel pfed nim. Také
bylo slyset hlas, ktery pravil: , Pfistupte, pojdte a shromézdéte se k svatebni hostiné rabi Sim’ona! “
(Dochézi pokoje a odpociva na lozZi svém) — KdyZ byl nesen k hrobu v jeskyni, bylo z ni sly$et hlas,
ktery pravil: ,, To je ten muz, ktery dal zachvivati se zemi a trasti se kralovstvi. Jak k mnohym
osvobozenim dojde dnes kvili tobé v nebesich! To je rabi Sim’on ben Jochaj, jimz se bude Svaty
PoZehnany honosit po vSechny dny. Blahoslaveny jeho podil nahore i dole! Jak mnoho pokladi je
uschovano pro ného nahore!

Obratme nyni zrak k nékterym zakladnim pfedstavam, které kabalisté znazorriuji na
takzvaném stromu sefirot. Deset sefir neboli odleski mizeme na jedné strané chapat jako
emanace skrytého Boha (Ejn sof), ktery vystupuje ze svych temnot v moudrosti, lasce a
hnévu, projevuje se v milosrdné pfizni i trestajicim soudu a veSkerému stvofeni dava pocitit
svou PFitomnost (Sechina). V sefirotickém stromu kabalisti se zaroveri manifestuje obraz
prvotniho Clovéka, tj. vééné lidské bytosti, zaloZzené na uplnosti a dokonalosti. Jinymi slovy,
zpusoby projevu Boha a dynamika, ktera tvofi tajemny zaklad jeho bytosti, koresponduji -
sub specie aeternitatis - s Clovékem.

Kabalisté uzpUsobili strom sefirot tak, ze vznikl utvar v podobé desetidilného organizmu,
jehoz jednotlivé udy neboli potence (odlesky) jsou ve vzajemném promeénlivém organickém
vztahu. Na tomto ,stromé&* kabalista rozliSuje kromé horni trojice, tvofené Korunou (Keter),
Moudrosti (Chochma) a Porozuménim (Bina), jesté stfedni a - nehledé na Malchut - dolni
trojici. Odkryva pravy, stfedni a levy sloup prapotenci. Pfi tomto pohledu se objevuji



riznorodé proménlivé vlastnosti a polarity, které touzi po sjednoceni.

Je to pfedevsim desata sefira, ktera pod jménem Malchut (Rige), pFip. Sechina, skryva
Pfitomnost Bozi. Je to ,ztélesnény“ sestup Jediného, je jeho obydlim a sou€asnosti. Zaroven
predstavuje mystické télo knesetu, tedy spole€enstvi Izraele. Zbozny (chasid) ji vénuje
veskerou lasku a skutky ve svém Zivoté. A pokud tak Cini, nachazi se v bezprostfednim
spojeni mezi hornimi a dolnimi potencemi neboli zakladnimi prvky tajemstvi BoZstvi.

| zde je ustfedni duchovni zazitek vyjadfen erotickym jazykem a sexualni symbolikou. Ta
tvofi - jak se v dé&jinach mystiky a nabozenské ezoteriky neustale pfesvédcujeme - vyrazovy
prostfedek, ktery jako zadny jiny umoziiuje kazdému, koho se to tyka, transcendovat prah
individualna. A protoze €lovék na vrcholu svého milostného zazitku - ,v zablesku
pfitomnosti“, jak Fika mystik — pfesahuje sam sebe, posvatny shatek se ve vSech svych
kvalitdch mystického prozivani stal vyrazem nadindividualna - nadpfirozena. Jde tu o spojeni
(sdileni spolecenstvi) s bytostmi vys§Sich svétl. Tvafri v tvaf tomuto prozitku nemuze jiz
Clovék dale zustat takovym, jakym je. Musi se stat tim, ¢im se stat ma. Skrze to, co jej
presahuje, vstupuje do nového zplUsobu byti. Svédek takovéhoto hrani¢niho, vrcholného
zazitku (peak experience) si uvédomuje, Ze ani jazyk erotiky a sexualna nestaci pro

pochopeni skute€nosti. Nebot i této feci symboll se musi nakonec vzdat. Musi ji opustit kvdli
zazitku Nic, prostého jakéhokoli objektu. Je to nezbytné, pokud mame pFekrocit prostor
prozatimnich obraz(l a mame-li se vyhnout Spatnému chapani a materialistické konkretizaci,
napf. zplostujicimu sexualizmu.
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Na stromu sefirot se tajemstvi napéti mezi protiklady a jejich sjednoceni odrazi rdznymi
zpusoby, napf. v protikladech pravé a levé strany. Pravy sloup je manifestaci pozitivniho,
muzského prvku a lasky, zatimco leva strana, pojimana jako zenska, symbolizuje spravedlivy
soud a hnév Bozi. Stfedni pilif ma harmonizujici a vyrovnavaci funkci a tvofi prostfednika
mezi obéma protichdnymi principy. Neni snad jiz nutno upozorfiovat na to, ze zafazeni
muzského prvku k pozitivnimu polu a Zenského k negativnimu by nemélo implikovat Zadnou
vys§i €i nizSi pozici uvnitf systému téchto protikladnych symbold. SpiSe podstatné zalezi na
tom, aby pravice a levice, muzské a zZenské, zlstavaly ve vzajemném vztahu. Teprve kdyz
jeden, napf. negativni princip, prolomi toto propojeni, vznika destruktivni zlo.

Dal$i manifestace napéti a sjednoceni protiklad( existuje mezi sefirami Tiferet (Krasa) a

Malchut (Rige), které symbolizuji Krale a Kralovnu, pfip. Damu, tedy muzsky a Zensky
aspekt v Bohu. Jedna se o posvatny vztah mezi Bohem a jeho Sechinou, pfedstavovanou
Obci Izraelskou. Ona je nevéstou nebeského Zenicha. A tu mluvi Zohar vyslovné o posvatné
svatbé (zivuga kadiSa, hieros gamos).
Jiny aspekt nachazime v protikladu mezi devatou a desatou sefirou, tedy mezi Jesodem na
jedné strané, jenz se nazyva také ,Josefem Spravedlivym®, k némuZz se sou€asné sbihaji
vSechny horni sefiry a v obrazu prvotniho ¢lovéka tvofi jeho falus, a matronou Malchut
(Rie), pfip. Sechinou (Bozi pfitomnosti) na strané druhé.

Moznosti téchto vztahl vysvétluje Gershom Scholem takto:

Sjednoceni Tiferet a Malchut se tu objevuje spise ve v§eobecnych obrazech jako sriatek Svatého
Krale a Kralovny, zatimco spojeni Jesod a Malchut se zcela pfesné a bez rozpakt popisuje jako
pravzor sexualniho spojeni ve stvofeném svété. Posvatnost plozeni jako skute¢ného mystéria, pokud
se déje v ramci radu svatosti, se v Zoharu stale znovu zdGvodriuje vyslovné s poukazem na existenci
hieros gamos v oblasti sefirot. Jen tam, kde se opousti tento ramec, upada sexualni oblast do
neposvatna, na néz se pak nenabhlizijako na profanni, nybrz jako na démonické a zavrZzené.

Tim se opét zabrani nespravnému chapani, kterému jsou zminéné vyroky o posvatném
shatku vystaveny. Cilem neni sexualizace nabozenské, zvlasté mystické oblasti, nybrz
posvéceni véeho télesného a pohlavniho v Gplnych lidech. Pro zbozného Zida,
kabalistického, nebo chasidského mystika, nasledovnika BalSem Tova, svatost neustale
Simon bar Jochaj - odmitaji celibat, nebot’ ,tam, kde je muz sam, bez Zeny, neni zadné
radosti“. Radost je Zivym vyrazem vnitfniho vztahu k Bohu6. Proto neni nahoda, Ze Zohar
zacina podobenstvim o ,razi mezi trny“, které poukazuje na tajemstvi mystického spojeni, a
ze osobnost zakladatele kabalistické moudrosti kon¢i svij pozemsky zivot feci o svatbé
Krale a Matrony. Jak jsme jiz vidéli, je tim vyféeno cosi o intenzité napéti mezi protiklady
protichudnych symboll smrti a Zivota, resp. lasky. Sefiry Chesed a Din kromé toho
odpovidaji proudicim vodam lasky a milosti a temnému ohni pfisného soudu, zatimco
Necach a Hod se povazuji za ,nerozlu¢né pratele”. Chochma a Bina nékdy vystupuiji v
personifikované podobé a tvofi protikladny muz- sko-zensky par, otce a matku (tzv. matku
svétl). V Zoharu se pise:

Kdyz Stary, jehoz Jméno budiz posvéceno, pfijal podobu, utvofil vSe v muzské a Zenské formé. V jiné
formé nemohou totiz véci existovat. Proto také uz prvni pocatek vyvoje, ktery zacal Moudrosti, byl
zaroven muzsky a Zensky, jmenovité Chochma jako Otec a Bina jako Matka, z jejichZ sjednoceni
povstalo v§echno ostatni.

Také veliké téma exilu a konce odcizeni (ve vykoupeni) je vnitfné provazano s posvatnym
shatkem. Pfekvapujici pfitom je, Ze pro kabalisty se navrat lidu Izraele do Zaslibené zemé
neuskutec¢riuje v okamziku vstupu do zemé otcli a ukoncenim staleti trvajiciho pobytu v exilu
mezi narody. Musime vzit do ivahy mysticko-eschatologické hledisko. Podle néj je
pozemsky navrat pouze obrazem a podobenstvim procesu vykoupeni, ktery se odehrava
uvnitf Boha. Je to Sechina, Bozi Pfitomnost, ktera bloudi po zemi a jeZ se nakonec vrati do
horniho svéta, aby se spojila s Bohem. V feli Zoharu je to vyjadieno takto:



Je psano: A byl vecer a bylo réno, den jeden. Nebot Noc nemtiZe existovat beze Dne, ani Den
nemuZe existovat bez noci a nazyvaji se jednim pouze v jednotném spojeni. Svaty - budiz poZehnan
— a Obec izraelska se nazyvaji Jednim, avSak jeden bez druhého se nenazyvaji Jednim... JelikoZ je
nyni Obec izraelska v exilu, nenazyva se, smim-li to tak Fici, Jednim. A kdy se bude nazyvat Jednim?
V dobé, kdy Izrael vyjde z exilu a Obec izraelska se vréti na své misto, aby se se Svatym, budiz
poZehnan, spajila, jak si muze$§ precist: ,, V onen den bude Pan jeden a jeho Jméno bude jedno.
Jeden bez druhého se nenazyvaji Jednim. “

Mame tedy pfed sebou zboznost, v niz Ize prozit mystérium sjednoceni v riznych drovnich:
v horni, boZské roviné jako proces v samotném BozZstvu, i v dolni, télesné, pfip. mezilidské
urovni. SpoleCenstvi v Bohu touzi po ztélesnéni v déjinach lidstva i v individualni oblasti. Na
druhé strané nachazi dolni, télesné spojeni svij skute¢ny cil teprve tehdy, kdy i laskyplné
objeti muze a Zeny odpovida spojeni na bozské urovni, kdyZz se mu podoba. Puritansky
dualizmus, ktery od sebe odtrhava obé dimenze a chtél by je prohlasit za vzajemné
neslucitelné, je této religiozité cizi. Na lidském spojeni spociva odlesk svatého shatku (zi-
vuga kadiSa). Pfesto pfirozeny akt nestaci. Erds a sexus potfebuji také spojeni s vy8Sim
svétem. Musi se proto uskutecnit se spravnou intenci a zamérenim (ka- vana), tedy s
ohledem na Bozi lasku, touzici po spoleCenstvi. Zkratka, jde o realizaci posvatného snatku.

Proto Gershom Scholem zdUrazriuje: Veskera dynamika pojmu Boha v Zoharu je
postavena na tomto uéeni o realizaci jednoty boZského Zivota v hieros gamos a v Zadném
pfipadé ji nelze od néj oddélit, ackoliv se to pozdéji stalo ve slataninach riaznych alegorickych
vyklad( této sexualni symboliky, nebot obrazy, které autora Zoharu strhly k tak velkému
nadseni, &inily potize rovnéz vyznamnym teolog(im kabaly... Zatimco horni Sechina je
myS$lena jako spodivajici v nerozluéném, nikdy nepreruseném spojeni s horni Sofu, ,, Ofcem
“ ve spojeni, které zustava konanim lidi zcela nedotéeno, tato coniunctio Krale a Kralovny v
soucasném stavu svéta, tedy od vyhnani z raje, jiz neni pouze véci Boha, nybrz i ¢lovéka.
Tak se toto mystické sjednoceni ¢asto stava zamérnym pfedmétem ritudlu. PFi vyhnani z raje
byla ,dolni Matka * {j. Sechina, vyhnéana také. Ano, jak se pravi na misté znamém svou
odvéaznou exegezi (I, 53b), ono viastné neni upiné jasné, kdo koho vyhnal z réje: Buh
&lovéka nebo ¢lovék Boha v aspektu Sechiny! Od té chvile viak viaddne takovy stav véci,
ktery je v Zoharu vyjadren centrélnim obrazem ,exilu Sechiny”, tedy jejiho vydéleni se z
trvalého spojeni se silami, jejichZ nositelkou a zprostfedkovatelkou ve stvofeni by méla byt
pravé ona. To, co ji chybi, by mél nyni nahradit ¢lovék.9 Ale jak se to ma stat, kdyz misto
posvatné svatby lezi v dolnim i v hornim svété?

| kdyz se kabalisticky mystik stahuje do niternosti prozitku svého vhledu, z ¢asu na ¢as v
ném oziva touha tuto vnitfni zkusenost a zfeni néjak zviditelnit a u€init hmatatelnym. Chce to
umét i ztélesnit. Chce se aktivné podilet na dile tohoto ztélesnéni. JedineCnou moznost tu
skyta ritus s celou fadou svych kulticky-sakralnich ukonu. NabozZenské zvyky, ukony
doprovazené recitaci a modlitbami mohou byt najedna strané uskutecrovany a
spoluprozivany tim, kdo vstupuje do tradice této zboznosti. Na druhé stran& mohou byt tyto
ritualni postupy chapany jako nadoby pro vysoce ezotericky obsah. K tomu vSak
potfebujeme zvlastni ezoterické védéni, jehoz se dosahuje iniciaci. Samy o sobé profanni,
vSedni lidské ukony jako jedeni, piti nebo pohlavni styk, se stavaji sakralnimi symboly, které
povznaseji lidi nad sebe samé.

Jidlo a pohlavni styk tu zfejmé stoji jen na hranici této oblasti, nebot’ bychom mohli zcela
pravem fici, Ze kdyZ uz ne v rabinském Zidovstvi, pak alespori v mytickém mySleni vchazeji
tyto akty do tuzkého spojeni s oblasti posvatna.' Pfi pokusu dokazat, Ze veSkeré zdédéné
ritualy Zidovstvi jsou kabalistickym mystériem, které by ve smyslové podobé mohlo ¢lovéku
zpfistupnit nadsmyslovou skute€nost nebo proces, vénovali kabalisti¢ti mystikové zvlastni
pozornost svatec¢nim obfadlm, pfedevSim oslavé Sabatu.

Obraz posvatného shatku nabyva proto ustfedniho vyznamu jak v Zoharu, tak u
pozdéjSich takto zamérenych kabalistl; kabalista tak napf. spatfuje v se- firach Tiferet
(Krasa, muz) a Malchut (Ri$e, Sechina, Zena) spojeni muzské a zenské potence v Bohu.
Svatek tydnu, ktery se slavi v 50. den po
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Pesachu a pfipomina Bozi zjeveni na Sinaji, tak dostal zvlastni mysticky smysl. Skute¢nost
uzavfeni smlouvy mezi Jahvem a jeho lidem Izrael znamena pro mystika jako Simon bar
Jochaj, o némz vypravi Zohar, akt BoZi svatebni smlouvy. KaZzdoro¢ni navrat tohoto svatku
musi byt proto odpovidajicim zplsobem pfipraven a realizovan. Jiz v noci, ktera svatku
prfedchazi, musime mit na zfeteli mysticky vyznam. Nebot’ toto je noc, kdy se Nevésta chysta
na svatbu se svym Zenichem, proto se povaZuje za pfiméfené, aby se vsichni, ktefi patfi k
palaci Nevésty, tedy mystikové a usilujici o Toru, pfidruZili k ni a ve slavnostnim obfadu se
podileli na pfipravach svatby. Jsou to mystikové, ktefi davaji Sechiné ten spravny $perk, s
nimz pdjde pristiho jitra pod svatebni baldachyn.”

V &em jiném by mély spocivat pfipravy na svatbu nez v tom, Ze se ve stavu soustfedéni
(kavana) recituje Tora, bozsky navod s celym svym pokladem pisni a modliteb, vSech 24
knih Svatého Pisma? Adept kabaly, jenz zna tato mystéria, nebot vi o duchovnim vyznamu
pismen v Bibli, tedy pfejima roli ,druzby Sechiny“, BoZi velebnosti, ktera se chce pfiblizit
&lovéku a tak kracet vstfic svému Zenichovi.

Gershom Scholem pfinasi informaci o tom, ze se vypravéni Zoharu o této svatebni slavnosti
stalo od pocatku 16. stoleti zakladem pevného ritualu. Noc pfed mystickou svatbou se travila
v bdéni aZ do réna a prednasel se urcity vybér ze v8ech knih Bible, ale také ze spisti MisSny a
ze Zoharu se Cetly uryvky, pojednévajici o tomto svatku. Tento zvyk byl neobycejné
popularni a rovnéz dnes je velmi rozSifeny. Pfedstava o svatbé byla udrZzovana natolik, Ze
nasledujiciho rana, pii vyzdvihovani Tory v synagoze a pred ¢tenim Deseti prikazani,
kabalisté na mnoha mistech pfednéaseli dokonce text formalni svatebni smlouvy mezi ,, Ze-
nichem-Bohem “a ,, Pannou lzraelskou *.

Pokud se v této smlouvé jednou a provzdy uskuteCnilo sebesdéleni Boha, Zidovsky
kalendar svatkl slouzi (z kabalistického pohledu) k tomu, aby se tato udalost vice nez
tritisicileté historie stala pokazdé pfitomnosti. Totéz neméné plati i o Sabatu, ktery za¢ina v
patek vecer, kdy vzchazi svétlo horniho svéta a vnasi utéchu a tésti do pozemského svéta
Sesti vSednich dnl. Samotny Sabat, ktery - podle Scholema - mizeme nazvat dnem kabaly,
je Casem svatby. Néktefi talmudsti uenci se jiz v dobé soumraku zahalovali a volali:
.Pojdme vstfic Kralovné Sabat!“ Nebo: ,Pojd, 6 nevésto, pojd!“ A v jednom z kabalistickych
hymnU ze Skoly MoSe Cordovera se zpiva:

Pojd, pfiteli muj, vstric nevéste, tvar Sabatu uvitejme!

Z téchto slov bezpochyby promlouva velka entuziasticka nadéje starého i nového Izraele. Na
druhé strané jsou v3ak i vyrazem radostného objeti muze a Zeny. Mluvi-li tradice o tom, Ze
ucenci Toéry si zvolili pro spojeni se svou Zenou pateéni noc, pak je to proto, Ze se v noci o
$abatu spojuje v posvatném shatku také bozZsky Kral se svou nevéstou Sabat. Z tohoto
mystického sjednoceni pochazeji duse spravedlivych, tj. téch, ktefi pfedstavuji nosné pilife
Bozi Rise. Pozemské spojeni muzZe a Zeny je proto télesnou analogii nebeské svatby. Jiz
kvuli tomu se manzelstvi povazuje za mystérium, stfezené s velikou bazni: ,Toto tajemstvi je
veliké!"

Pokud jde o kabalisticky ritual Sabatu, o ném Gershom Scholem Fika: Jiz dlouho pfed
pocatkem Sabatu, v dobé pfed soumrakem, zvykli kabalisté v Safedu (ktery byl tradi¢nim
centrem kabalistt v Palestiné) a v Jeruzalémé v bilém odévu - nikoli v ¢erném nebo
Cerveném, ktery by poukazoval na sily soudu a omezeni - vychazet za mésto, do volné
pfirody, ktera se pfichodem Sechiny ménila na ono ,pole posvatnych jablek” (pole plodnosti).
Tato vychazka ztélesriovala privod, ktery kraci vstric nevésté a ma ji pfivést. Pfitom se
zpivaly zvlastni hymny k pocté nevésty a Zalmy radostného vytrZzeni - jako Zalm 29 a z
dalSich zalmy 95-99. Nejznaméjsi z téchto hymn( (Pojd, priteli mdj, vstfic nevésté) velmi
vyrazné spojuje s mystickou symbolikou mesiasské nadéje na privedeni Sechiny zpatky z
exilu a také dnes se zpiva v kaZzdé synagoze... Jicchak Lu- ria pak povaZoval za zviast



vhodné a ,, mystickym vyznamem oplyvajici“ pfi navratu domd polibit ruce matce. Pak se ve
slavnostnim kruhu zasedlo ke stolu, miCky se z néj vzaly dvé myrtové kytiCky pro nevéstu a
Zenicha a zazpival se pozdrav andéliim Sabatu, tedy oném dvéma andélum, ktefi podle
Talmudu vedou ¢lovéka pri pocatku Sabatu domd.’

Rovnéz nesméla chybét chvala Zzidovské hospodyné&, volani a pozvani, aby se Sechina i se
~otarym Svatym® zuCastnila této sabatové hostiny. Nakonec zaznélo volani ve slavnostni
aramejstiné:

Pripravte hostinu dokonalé viry

k obcgerstveni svatého Krale.

Chystejte kralovskou hostinu!

Toto je pokrm z pole posvatnych jablek...

Recitace Pisné pisni jakozto svatebni pisné bozské Nevésty (Sechiny), ktera byla
bezpochyby zakladni soucéasti recitaci v podvecer Sabatu, jesté vice zdlrazrovala svatebni
charakter. Na zakladé toho mizeme pochopit i sakralné-erotické naznaky, jez nejsou
nepodobny t&ém z ndboZenstvi mystérii a které se vyskytuji v Sabatovém hymnu, v némz se
pozemska a nebeska svatba slévaji v posvatnou jednotu. Nachazime tu zminku o
.posvatnych jablkach“ (magické duda‘im, mandragora ¢&i ,jabliCka lasky“); zenich chce svou
nevéstu obejmout ,v jejim zakladu“ a darovat ji naplnéni. Nesmi se zapomenout ani na ryby
jakoZto patecni pokrm, nebot ryby jsou symbolem plodnosti a maji se jist pravé v podvecer
Sabatu. Proto se jedi ryby v patek. To se zpiva i v hymnu, ktery ma v ritualu Sabatu své stalé
misto:

V hymnech tu zpivam o cesté k branam,
o poli jablek, jeZ svata jsou.

Pripravujeme ji nyni novy stdl,
krasny svicen, jenZ necht' nam sviti v hlavach.

Mezi pravou a levou stranou pfichazi nevésta
s posvatnou ozdobou a ve slavnostnim rouchu.

Zenich ji objima v jejim zakladu,
ze vSech sil ji daruje naplnéni.

Pominulo trapeni a bolestny kfik,
nahle nové tvare a duse a duchové.

Prinasi ji radost dvojim zplsobem,
zazafi svétla a proudy poZehnani.

DruZbové, vejdéte a pripravte nevéstu,
rozlicné pokrmy a rdzné druhy ryb,

aby plodila duSe a nové duchy...,

Postavim mysticky svicen smérem k jihu,
stul s chleby dam na misto severni.

S vinem v kalichu a vétvickami myrty,
snoubencum vstfic, slabym k posileni.



Upleteme jim koruny ze vzacnych slov,
ke korunovani sedmdesati na padesat branach.
KéZ je Sechina obklopena Sesti sabatovymi chleby,

na kazdé strané spojena s Hornim.

Zpfitomnéni boZského spojeni o Sabatu mélo tedy urcity vliv na ¢lovéka, touziciho po
sjednoceni a uplnosti. Radost Sabatu obsahuje dvojity aspekt - aspekt muzsko-zenského
erétu, ktery Zohar vyslovné zdlrazruje, nebot’ potéseni z tohoto spojeni pfinasi potéseni z
(naplnéni) prikazani a potéseni z (naplnéni) pfikazani prinasi potéseni Sechiné... Mame Fici,
Ze kdyZ nékdo nenavstivi svou Zenu, hfesi tim? Tak tomu nepochybné je, protoZe tim se
vyhyba slavé horniho spojeni, ktera by se s nim spajila, a jeho domacnost (Zena) by toho
byla pri¢inou. A za druhé kvili tomu, Ze kdyz jeho Zena otéhotni, to horni spojeni ji seSle
svatou dusi a takova smlouva se nazyvéa ,Smlouva Svatého, budiz poZzehnan®. Proto by mél
byt kazdy pri takovémto potéSeni soustfedén tak, jako pfi potéSeni ze Sabatu, cozZ je spojeni
moudrych... Kdyz nastane Sabat, méli by u¢enci potésit svou domacnost kvuli slavé toho
horniho spojeni a zaméfit sva srdce po vuli Péana.

Podobné zni odpovéd Zoharu na otazku, kdy Ize ¢lovéka nazvat jednim, tj. Uplnym. Tato
odpovéd se nese plné ve znameni mystéria coniunctionis:

Ve chvili, kdy se objevi muz a Zena, posvéti se v horni Svatosti a soustfedi se na to posvéceni. A pojd’
a viz! Ve chvili, kdy se ¢lovék naléza v jediném spojeni muze a Zeny a soustfedi se na posvéceni tak,
jak se patfi, tehdy je dokonalym a nazyva se ,jednim bez vady“. Proto by se mél muz v té chvili potésit
se svou Zenou, aby oba dva nabyli spolecné vile, a oba by se méli v jednoté soustredit na tu véc. A
kdyZ se oba ocitnou v jednoté, tehdy se oba sjednoti dusi i télem. Dusi, nebot’ se ksobé vzajemné
pfimkli v jediné viali. Télem, protozZe, jak uz bylo vysvétleno, muz, ktery se neoZeni, je jako nékdo s
polovinou (téla). Ale kdyz se muz a Zena spoji, tehdy se stanou jednim télem. Zjistime, Ze jsou jedina
duSe a jediné télo, a ¢lovek se nazyva jednim. Tehdy Svaty, budiz poZzehnan, spocine v ,jednom “a
posle Svatého ducha na to misto.



