Duchovni kultura slovanu
Jeji kofeny a budoucnost

Zdenék Vana

V nasich dosavadnich pfednaskach jsme se zabyvali rGznymi duchovnimi
proudy, které formovaly vyvoj lidstva, zejména z jeho esoterniho aspektu: indickou
duchovnosti, gnési, manicheismem, gralskym proudem, rosekrucianstvim,
zednarstvim.

Dnes zaméfime pozornost na charakter slovanské duchovnosti, a to ze dvou
protilehlych pdlu: na jeji predkrestanské pocCatky, jak se zrcadli v “pohanské” kulture
nasich pfedkd, a na jeji velkou kifestanskou budoucnost, jak ji u nasSich potomku
predpoklada duchovni véda. Pfechod a vyvoj mezi obéma témito pdly, k némuz patfi
pfedevSim nase pfitomnost, je procesem tak slozitym a mnohovrstvym, Ze se k jeho
chapani zatim mazeme pfiblizovat jen postupné a naznakové.

Pokud jde o prvni pél, pokusil jsem se o jeho zpracovani v knize “Svét
slovanskych boht a démont” (Praha 1990), z duchovniho hlediska pak zejména v
jeji némecke versi “Mythologie und Gotterwelt der slawischen Volker” (Stuttgart
1992), z niz také budeme Cerpat s urcitymi doplfiky, hlavni mySlenky dnesni
pFednasky.

Ukazal jsem predevsim na to, jak kofeny slovanské duchovni kultury uzce
souviseji se samym vznikem slovanského etnika, s jeho etnogenezi a zrcadli
elementy tohoto slozitého procesu. Pro vnéjsi védu je zrod urcité etnické skupiny
nebo naroda stale velkou zahadou, kterou se snazi vysvétlovat pouze hypoteticky,
hlavné na zakladé materialnich a socialnich podminek. Nebere pfitom vibec v
uvahu, ze kromé vnégjsich Cinitelt a pfipadné i ur€itych psychickych predpokladd
vyvoje urciteho etnika, je tfeba se ptat i na objektivni duchovni silu, ktera vede tento
vyvoj ke konkrétnim cilim, dava vnéjSim psychickym faktorim jejich smysl a pouziva
je pouze jako prospotfedkl ke svym ucelim a zaméram. O to se snazi pravé
duchovni véda, ktera spatfuje v historickém vyvoji pfedevsim symptomy vnitiniho
déni, jez se odehrava v hlubSich vrstvach byti, ve vlastnim svété pficin.

Snazime-li se nalézt z tohoto hlediska odpovéd na otazku vzniku tak velkého
etnika, jakym jsou Slované, pak kromé pfislusnych zemépisnych podminek, vliva a
misSeni se sousednimi kmeny a skupinami, zejména baltskymi, iranskymi,
germanskymi, finskymi apod., nesmime prehlizet mocnou jednotici silu, ktera
stmeluje vSechny pfislusné elementy v jeden jazykovy a kulturni utvar. Podle
poznatkd duchovni védy predstavuje tuto jednotici silu skute¢nost, Ze ur€itou skupinu
lidi zacCala fidit duchovni hierarchicka bytost - Archandél, jenz jako Duch naroda
pusobi ve védomi i podvédomi pfislusnikl této skupiny, sjednocuije ji ke spoleCnému
jazyku a kultufe a vdechuje ji jednotnou skupinovou dusi. Vznik naroda je tedy z
duchovniho hlediska jakymsi “zrozenim” jeho vedouciho Ducha, stejné jako jeho
k jinym ukolum. Pfikladem tu mohou byt nékteré vymielé skupiny, jako Keltové,
Thrakové, Dakové apod.

Vysledky novéjSiho jazykovédného a archeologického badani naznacuiji, ze
Slované nebyli ve starovéku jako samostatna etnicka skupina je$té znami. Z pavodné
velkého celku staroevropského lidstva se vydélili az po Keltech a Germanech a
objevuji se ve své historické podobé az v 6. stoleti po Kristu, kdy jsou také poprvé



nazvani svym jménem. Jejich pravlasti nebyly pfitom néjaké vzdalené oblasti nékde
na Kavkaze nebo ve stfedni Asii, jak se domnivala starsi historiografie (a dodnes i
néktefi anthroposoficti autofi, napf. Skerst nebo Prokofév), nybrz v pomérné dobfe
vymezitelné oblasti severné od Karpat, v zapadni ¢asti Ukrajiny a v jiznim Polsku,
kde se prolinali s baltskymi, germanskymi a iranskymi kmeny.

Nasi slovansti pfedkoveé vznikli tedy na pomezi stfedni a vychodni Evropy
pfiblizné tam, kde méli pInit svou budouci ulohu, a sice v historicky postizitelné dobég,
v prvnich kfestanskych stoletich. V tom mizeme spatfovat néco symptomatického.
Spolu s impulsem, jenz vychazi z udalosti na Golgoté, rodi se lid, jenz se ma stat v
budoucnosti - podle udaju Rudolfa Steinera - zvlastnim nositelem tohoto impulsu,
“lidem Kristovym”. Ve stejné dobé&, kdy se Kristus spojuje se Zemi, inkarnuje se v
dusSich velké etnické skupiny hierarchicka bytost - Duch naroda, aby tento lid pfipravil
pro impuls Kristiv a ved| ho k naplnéni jeho poslani ve vzdalené budoucnosti! - Tak
se projevuje podivuhodna spojitost mezi vysledky novéjSiho védeckého badani a tim
co naznacuje o poslani Slovant duchovni véda Rudolfa Steinera.

K tomu vS8ak pfistupuji dalSi okolnosti. K vnitfnimu historickému déni, do néjz se
duchovni véda pokousi nahlédnout, patfi i plsobeni mystérii, z nichz vychazely v
minulosti rozhodujici podnéty k vyvoji lidstva a jeho kultury. Podle sdéleni Rudolfa
Steinera pusobilo jedno z mysterijnich center v jizni ¢asti vychodni Evropy nad
Cernym morem, kde mezi 7. a 3. stoletim pred Kristem Zili iransti Skythové. Odtud
mél vyzarovat své vlivy jeden z nejvétSich zasvécencu lidstva Skythianos, o némz
jsme se zminovali v pfednasce "Mani a jeho poselstvi". Sféra jeho plsobnosti
zahriiovala cely evropsky kontinent, od Irska, kde stal za tzv. hybernskymi
mystériemi, az po vychodni Evropu a SibiF.

Z Cernomorského centra ovlivhioval Skythianos mimo jiné téz télesny a dusevni
vyvoj slovanského lidu. Slované vstoupili sice do dé&jin az davno potom, co Skythové
z nich zmizeli, je vSak pozoruhodné, Ze az do stfedovéku bylo jizni Rusko nazyvano
Skythii a jeji obyvatelé Skythové. V tom jako by doznivalo jméno velkého
zasvécence. Je tfeba pfitom uvazit, Ze pusobeni takovychto ucitelt lidstva je
nezavislé na Case a prostoru a prekracuje hranice jedné inkarnace. To plati pravé pro
Skythiana, jehoZ impulsy vychazely od nejstarSich mystérii poatlantské doby az do
doby historické. U Slovanl podporovaly v jejich nevédomych dusevnich hlubinach
pfedevSim to, co Rudolf Steiner nazyva “gralskou naladou”.

Vyznamnou roli hrala pfitom zemépisna situace slovanské etnogeneze:
Vzdalena, misty i bazinata lesostepni oblast, mimo dalezité komunikace, mimo pfimy
styk s antickym svétem, zato vSak tim vice oteviena duchovnim vliviim. Rudolf
Steiner poukazuje na éthernou auru kazdé zemé, k niz pfispivaji i jeji obyvatelé v
souhfe sil Zemé a prislusného naroda. Pravé z prolinani riznych druha étherné aury
vznikaji pak zvlastnosti jednotlivych etnickych skupin.

Jestlize pohlédneme z tohoto hlediska na pravlast Slovanu, zjistime
podivuhodnou konfiguraci. V dobé pfed mystériem na Golgoté se na ni podilely tfi
hlavni komponenty: Kromé domaciho baltoslovanského obyvatelstva sem pronikali
Skythové, jejichz kmeny ovladaly oblast od Kavkazu a hranic Sibife dnesni Ukrajinu a
pronikaly az do stfedni Evropy; od Zapadu jim Sla vstfic mocna expanze Keltu, ktefi
po dovrSeni své etnogeneze asi v poloviné 1. tisicileti pfed Kristem v oblasti severni
Francie, jizniho Némecka a jihozapadnich Cech proudili do Spanélska, Italie, Recka
a Malé Asie aZ k Cernému mofi. A pravé v priiseéniku, kde se vdechny tfi jmenované
komponenty prolinaly, dochazi pozdéji ke zrodu Slovanu. V dobé kolem narozeni
Krista, kdy tento etnogeneticky proces Slovanu zacina, keltsky i skytsky element
mizi. Misto ného se objevuji ze zapadu a severu Germani, pfedevSim skandinavsti



Goti, a z vychodu iransti Sarmati, spfiznéni se zaniklymi Skythy. Dochazi tak k
dalSimu miSeni s usedlym baltoslovanskym obyvatelstvem a k mocné etnogenetické
alchymii, jejimz kone&nym vysledkem bylo vydéleni vlastniho slovanského etnika z
dosud jednotného baltoslovanského substratu v poloviné 1. tisicileti po Kristu. Mozno
tak Fici: Bylo utkano jednotné, ale vSemi barvami zu¢astnénych Cinitelt zafici roucho
nového Ducha naroda.

Po tomto stazeni, jakési systole v procesu etnogeneze, nasledovala zakonité
diastola, druha faze vyvoje Slovanu, ktera se historicky projevuje v jejich expanzi do
stfedni, vychodni a jihovychodni Evropy a v postupném rozliSeni jejich jednotlivych
skupin - zapadni, vychodni a jizni.

K tomuto vyvoji doSlo pfedevSim mezi 6. - 8. stoletim. NeSlo pfitom o néjaké
Zivelné stéhovani narodu, ale o organizovany proces, vedeny kmenovymi knizaty - v
tom je i urcité jadro v povésti o “praotci Cechovi’. Tito kmenovi vidci plnili zaroven i
kultovni funkci (odtud pojem knjaz = knize i knéz) a ke svym rozhodnutim Cerpali
inspirace z duchovniho svéta. Mizeme v nich divodné tusit skryté plsobeni zaku
mystérii Skythianovych. Pfi hledani novych sidlist neslo totiz pouze o obsazovani
novych prostor pro rychle se mnozici obyvatelstvo. Tyto pohyby nemély vyznam jen
pro putujici kmeny, ale pro celkovy vyvoj evropského lidstva. Putovani na Zapad
pfispivalo podle Rudolfa Steinera k dozravani pfislusného lidu, kdezto pohyby na
Vychod vedly k jeho omlazovani. Z tohoto hlediska muzeme pochopit velké
vychodozapadni pfesuny Keltd, Germanu, Skyth, Sarmatu i dalSich kmend v
Evropé.

Slované se pfi své expanzi déli do obou sméra. Cast putujici na Zapad, pfispéla
k utvoreni duchovniho stfedu evropského kontinentu, k némuz bylo tfeba jak
germanského, tak i slovanského elementu; polabsti a pobaltsti Slované pfispéli
pritom k etnogenezi némeckého naroda. V pfipadé naseho naroda sehraly tuto ulohu
naopak zbytky nékterych germanskych kmenu. U zapadnich Slovand pozorujeme
take rychlejSi zrani, jak v duchovnim, tak i v politickém smyslu.

Vychodni ¢ast Slovanu se Sifila dale na vychod a severovychod, coz umoznilo
vznik omlazené vychodoslovanské vétve, jeZ se ma stat hlavni nositelkou budouci 6.
poatlantské kultury.

Treti Cast pak pronikala na jih a jihovychod, kde se spojovala s byzantskou
kulturou a s feckou formou exoterniho kiestanstvi, aby ji pak zprostfedkovala
vychodnim Slovanum jako vychodisko jejich kiestanského vyvoje.

Je opét charakteristickym jevem, Ze nejmocné&jSi a nejdéle trvajici expanze
Slovanl sméfovala na vychod. Zatimco osidlovani stfedni a jihovychodni Evropy se
v podstaté uzavrelo v 8. stoleti a pozdéji dokonce ¢astecné ustoupilo (zanik kmenul v
Polabi, Pobalti, v severovychodnim Bavorsku, v alpskych udolich, v Madarsku,
Rumunsku a Recku), $ifeni vychodnich Slovan(i pfetrvavalo aZ do novovéku.
Pricinou tohoto jevu nebyla pouze skute¢nost, Ze na zapadé a na jihu narazeli
Slované na pomérné pocetnéjsi obyvatelstvo nez na vychodé, kde pronikali do Fidce
osidlenych oblasti. Jde tu opét o symptdm poukazujici na poslani vychodnich
Slovanu.

Z duchovniho hlediska hral pfitom vyznamnou ulohu styk s finskou oblasti.
Finské kmeny plvodné zaujimali téméF celou severni polovinu dneSniho Ruska a
prispéli miSenim ke vzniku vlastnich Rusu (tzv. Velkorus(). Podobné vznikli
Bélorusove silngjSim miSenim s baltskymi kmeny, zatimco Ukrajinci pfedstavuji
puvodni jadro vychodnich Slovand, silné vSak ovlivnéné nomadskymi kmeny, které
témér neustale prochazely jihoruskymi stepmi.



Spojeni s finskou narodni dusi otevielo ruské kmeny vlivu severskych mysteérii
Drottt - antickych Hyperborejct, o nichz vypravi fecky mytus, Ze jejich bajnou zemi
na brezich Bilého mofe navstévoval kazdoro¢né sam Apollon. V tomto severnim
mystérijnim centru se usilovalo o styk s nadsmyslovymi silami v pfirodé a ve vesmiru
- v protikladu k jiznim mystériim, v nichZ bylo hledano spojeni s duchovnim svétem
ve vlastnim nitru. Takto se navzajem prolinaly a doplhovaly vlivy obou center, jizniho
a severniho, na vyvoj vychodoslovanské narodni duse. Duchovni konfiguraci tohoto
vyvoje doplriuje treti Cinitel - zasah severogermanskych Varjagu, ktefi pfinaseli do
vychodoslovanské duse pocitové silny impuls ja. Zevné se tato skuteCnost odrazila
vznikem prvniho vychodoslovanského statu - Kyjevské Rusi, stejné jako ve
spfiznénosti nabozenskych predstav, pfedevsim v podobé hlavnich boh :
germanského Thora a slovanského Peruna.

Slozity proces slovanské etnogeneze a expanze mél tedy své duchovni pozadi,
z néhoz je mozné tento monumentalni historicky vyvoj pochopit. Zrcadli se v ném
pusobeni duchovnich moci, které vedou tuto ¢ast evropského lidstva a pfipravuji ho
pro jeho budouci ukol. Jejich pusobeni se zietelné soustfedovalo pfedevsim na
vychodoslovanskou vétev jako nositelku budouciho vyvoje, k némuz zapadni a jizni
vétev zprostifedkovaly potfebné impulsy. VSechny tfi vétve vSak vyrustaly ze
spole¢nych duchovnich kofen(, k nimz nyni obratme pozornost. Protoze Slované
patfi do velké rodiny indoevropskych narodu, musime nejstarsi kofeny jejich
duchovniho Zivota hledat v onéch davnych dobach, kdy vSechny vétve
indoevropského lidstva tvofily jesté relativni jednotu. A je pozoruhodné, Ze pomérné
pozdni vystoupeni Slovanu na jevisté dé&jin mezi 5. - 7. stoletim a archaicka prostota
jejich nabozZenskych pfedstav i hmotné kultury silné upomina na duchovni zivot
davnych Arjd z védské doby.

Jako pro vétSinu Indoevropant je pro Slovany pfiznacny kult boha-hromovladce.
Staroindicky Indra, fecky Zeus, fimsky Jupiter, germansky Thor, keltsky Taranis Ci
baltsky Perkunas - vSichni odpovidaji slovanskému Perukonovi i zpravé byzantského
historika Prokopia, Ze Slované, ktefi pronikali v 6. stoleti na Balkan, uctivali jako
hlavniho boha vladce hromu a blesku. Indoevropané se odliSovali od jinych skupin
lidstva ve svych pocatcich pravé jupiterskym kultem. Podle duchovni védy souvisi
tato skute€nost s jupiterskymi mystériemi na staré Atlantidé, z nichz vysla skupina
lidstva, jejimz ukolem byl pfedevSim vyvoj smyslového poznani a mysleni. Tomu, co
Clovék prozival v pfirodnich Zivlech, odpovidala ve vnitfnim zaZzitku myslenka jako
blesk intuice, kterou se pokousel vyjadfit i zvukem slov. O starobylosti kultu Peruna
sveédcCi slovné spfiznéné staroindické jméno Pardzanja jako oznaceni boha Indry ve
funkci darce desté ( srov. s tim fimsky Jupiter Pluvius). Takeé litevsky Perkunas nebo
lotySsky Perkons, v nichz se skryva i oznaCeni dubu jako posvatného stromu
Perunova, naznacuje, Ze ucta k Perunovi byla rozSifena jiZz v dobé baltskoslovanské
jednoty.

Totéz plati o Perunovu protipdlu Velesovi, ochranci skotu, urody a bohu
podsvéti, fiSe mrtvych, ktery ma paralelu nejen v litevském véles (oznaceni pro duse
zemrelych), ale jiz ve staroindickém démonu jménem Vala, s nimz bojoval Indra. Na
vztah k FiSi zemrelych ukazuji i slovné pfibuzné germanské mytické pojmy jako Vala,
Valhalla, Valkyra, Vali apod. Ze stejného kofene pak pochazi i slovanska vila. Perun
a Veles tvorili jakousi polaritu nebeskych a pozemskych sil, ktera v lidském
mikrokosmu odpovida polarité sil hlavy a sil latkové vymény a udu. Souvislosti
nalezneme i v eschatologickych predstavach. Napf. slovanské pojmy dech - duse -
duch (pfipadné i vzduch) jsou odvozeny ze stejného kofene, v némz se odrazi
védomi postaveni lidské duSe mezi fyzickym svétem, kde se projevuje v dechu, a



duchovnim svétem, z néhoz sama pochazi a kde mlze nalézt spojeni s duchem, se
svym pravym ja. Podobny vztah vyjadfuje napf. i fecky vyraz pneuma (vzduch i
duch), ale pfedevsim staroindické atman, jez podle 10. hymnu Rigvédy znamena
nejen dech (viz. i némecké Atem), nybrz pfedevsSim dusi a jeji souvislost s duchem.

K hlavnim bozstviim, spoleénym v§em Slovanum, patfil Svarog, ktery
predstavoval imaginaci nebeského svétla a bozského praohné, jakéhosi slovanského
Boha-Otce, z néhoz vSe vzniklo, a jenz po stvoreni svéta pak ustoupil do pozadi -
jako “deus inertus”, jenz prestal byt pfedmétem kultu. Jeho jméno souvisi se
staroindickym svar = svétlo €i zafici nebe (svarga), zdroj nebeského, tj. duchovniho
svétla, jez osvétlovalo i bohy Rigvédy.

Svarogovym synem byl Svarozic, slune¢ni Buh-Syn a vladce pozemského ohné,
jenz byl vSem Slovanum svaty. Nazyval se téz Dazbog = blh darce a
zprostifedkovatel vdech zivotnich podminek na Zemi. Byl proto uctivan v souvislosti s
ro¢nimi rytmy zimniho a letniho slunovratu, které patfily k nejvét§im svatkim nasSich
predku. Kult bozského ohné se u Slovanu projevoval i ve spalovani mrtvych. Tento
puvodni zvyk vSech Indoevropanu se zachoval v Evropé nejdéle pravé u Slovant a
spfiznénych Baltll jako pozlstatek predstavy, zZe spalenim téla se duse vraci do
bozského praohné, ktery je jejim pravym domovem. Je kromé toho vyrazem
pfesvédcCeni o vysSi hodnoté posmrtného nez pozemského Zivota. Proto je také u
Slovant dosvédc¢eno dobrovolné spalovani vdov - stejné jako u Indd, jak si toho
povSimli v raném stfedovéku arabsti navstévnici slovanskych zemi (napf. v 10. stoleti
Mas’udi).

Naproti tomu nelze zcela srovnavat s indickymi poméry znamou mnohohlavost
slovanskych bohu, dolozenou napf. u polabskych a pobaltskych Slovanu (trojhlavy
Triglav, Ctyfhlavy Svantovit, pétihlavy Porevit, sedmihlavy Rugievit). Objevuje se
ojedinéle i u Germanu a Keltd jako instinktivni zazitek mnohosti v jednoté bozského
svétla i jako vyraz znasobeni moci pfisluSného bozstva. VétSinu elementu staré a
indoevropské tradice sdileli pohansti Slované s baltskymi kmeny, s nimiz kdysi tvofili
jednotny etnicky celek. Do doby této puvodni jednoty vSak patfi jesté dalSi
pozoruhodna skuteCnost a tou je silny vliv iranského nabozenského prostredi, ktery
souvisi se styky se sarmatskymi kmeny, ktefi koCovali po Skythech v jihoruskych
stepich. Jazykové a kulturni souvislosti jsou tak vyrazné, Ze je nutno predpokladat i
urcity podil iranského lidu na slovanské etnogenezi, jak sme se jiz o tom zmiriovali.
Pfinejmensim je to znamo o sarmatském kmeni Antu, ktefi byli jesté ve 4. stoleti
oznacovani za irance, v 6. stoleti vSak mluvili podle byzantského historika Jordana jiz
slovansky a tvofili spolu se Sklavény dvé hlavni skupiny Slovanu.

V naboZenské oblasti se projevuji tyto vztahy pfedevSim v terminologii, v niz se
Slované spolu s iranci odli$uji od ostatnich Indoevropanti. Napk. slovo deva, které u
Indi znamena biih (podobné latinské deus, Fecké theos) zménilo u iranct radikalné
svlj vyznam a znamenalo démona - stejné jako slovanské div, diva (viz. napf.
divoZenka, samodiva a pod.). Podobné& vyraz nabah znamenal u Ind(i oblak, u iranci
a Slovant nebe. Spolu s iranci pro$li zfejmé i Baltoslované onou duchovni revoluci, k
niz dal impuls Zarathustra, a ktera znamenala obrat k Zemi a k jeji proméné - na
rozdil od Indu, ktefi ve vSem pozemském spatfovali jen maja - klam. Neni proto divu,
Ze i centralni pojem buh, bog pochazi z iranského baga, stejné jako dalSi
nabozenské pojmy: svaty z iranského spenta, Zertva (obét) ze zaothra, vira z var
(vlastné volba mezi dobrem a zlem), moudry z mandran (doslova znalec manter)
apod. S iranci sdileli Slované uctu k Slunci, “sluneéni aufe” (Ahura Mazda)
ZarathusStrové, a kult ohné, ale prfedevsim dualisticky zazitek svéta jako projev sil
svétla a temnoty, dobra a zla a jejich odvékého boje, jehoz ucastnikem je i Clovék.



Nehledime-li k pon&kud sporné dvojici Cernoboha a Bé&lboha z oblasti
severozapadnich Slovanu, pak vymluvnym dokladem slovanského dualismu jsou
myty o stvofeni svéta a Clovéka. Zachovaly se sice az z historické doby a pouzivaji
kfestanskych pojmu Boha a Satana, svymi pohanskymi motivy v8ak prozrazuji starou
predkiestanskou tradici.

V mytu o stvofeni svéta se vypravi, Ze na pocCatku bylo pouze more - praocean
vSech starych kosmogonii, v€etné vod biblické Genese. Na rozdil od ni se vSak nad
vodami nevznasi pouze duch Bozi, ale téz Satan. Podle jedné varianty je to on, jenz
dava podnét ke stvoreni pevné Zemé, podle jiné mu to pfikazuje Buh. V kazdém
pfipadé zrcadli vSak tento obraz védomi, ze vznik pevné hmoty fyzického svéta
souvisi s temnymi silami. Zarodek Zemé je nutno vylovit ze dna more, k némuz se
musi Satan ponofit, nebot pouze on je toho schopen vzhledem ke své tizi, ktera
Andélum chybi. Ani pro ného neni tento Ukol snadny, nebot se mu to podafi az po
trojim ponoreni. Zpoc€atku se totiz o to pokousel ve svém zajmu a nikoli ve jménu
Bozim, jak mu bylo pfikazano. Pfesto se v3ak pokousi Boha prelstit tim, ze kromé
Zadouci hrsté pisku skryva pisek i ve svych ustech, aby sam mohl z ného tvofit. Ale
pisek mu zacne v ustech bobtnat, takze ho musi vykaslavat a vyplivovat. Tak vznikly
pousté, holé skaly a baZiny, zatimco Buh vytvofil krasné roviny a urodna pole. | kdyz
ma tento mytus mistni varianty, napf. v severoruské versi plni stvofitelskou ulohu bily
a Cerny ptak, jeho jadro zlUstava vzdy totozné a svédci o spoleném plvodu. Vyplyva
z prazazitku pusobeni dobrych a zlych moci ve svété, zejména v pevné zemi, ktera
sice Clovéka zivi, ale zaroven ho pouta svou tizi, zranuje svou tvrdosti a ¢ini ho
smrtelnym - v tom se projevuje Satanlv podil na jejim stvofeni. Pfitom se tu skryva
poznani vzniku pevné zemeé z tekutého stavu: Zemé se vynofuje z oceanu - obraz
znamy véem Indoevropanim, Semitlim i vychodnim narodum. Svdj plivod maiji vSak
tyto kosmogonické imaginace v praperské kulture, odkud vyzarovali na sever k
turdanskym kmenum a na jih k Semitim. Podle u€eni Zarathustrova vznikl svét z boje
dvou bratfi, zrozenych ze Zurvanu, nestvofeného ¢asu: Ahura Mazdy jako
pfedstavitele svétlych sil dobra a Aingramainju, nositele temnych sil zla. Na tomto
boji se podili i Cloveék tim, Ze pfemaha temnotu svétlem a zlo dobrem.

Prostfednictvim manicheismu se od 3. stoleti po Kristu Sifilo toto u€eni na
Zapad: do Anatolie k Paulikianim, do Bulharska k Bogomilim, do zapadni Evropy ke
Kathardm. V minulych pfednaskach jsme ukazali, jakou skrytou ulohu hralo i v
esoternim hnuti Gralu. Slovanskému kosmogonickému mytu je ¢asoveé i prostorové
nejblizSi u€eni Bogomill , které se od 10. stoleti Sifilo k Srbdm a Rusim. Svym
obsahem se vSak od ného liSi a naznacuje svymi archaickymi motivy predkfestansky
puvod. Zatimco bogomilsky dualismus stavi proti sobé& duchovni a hmotni svét jako
principy dobra a zla, ve slovanské mytologii vystupuje polarita ¢i dokonce urcité
partnersvi dobra a zla jiz pfed stvofenim hmotného svéta a je proto blizsi pivodnimu,
praperskému pojeti nez pozdéjSim kifestanskym odvozeninam. Ma tedy ve svém
jadru iranské kofeny, které pochazeji nejpozdéji z doby slovanské etnogeneze, na
niz se podilely iranské kmeny, kocCujici v jihoruskych stepich. Lze tu opét vytusit
pusobeni jizniho mysterijniho centra Skythianova. Stejny charakter ma i mytus o
stvoreni Clovéka, jak jej vypravéli pohansti volchvi (Carodéjové) u Béloozera a jak jej
zaznamenal koncem 11. stoleti starorusky letopisec v Povesti vremennych let. Opét
pfi ném pUsobi Blh se Satanem. Vypravéni zni doslova takto: Buh se myl v lazni a
spotil se, i otfel se véchtem a shodil jej s nebes na zemi. | pfel se Satan s Bohem,
kdo ma z véchtu stvorit Clovéka. | stvofil dabel ¢lovéka a Buh viozil do néj dusi, aby,
az Clovék umre, télo Slo do zemé a duse k Bohu.



Toto dualistické pojeti je zfetelné v rozporu s Bibli a souhlasi s popsanou
kosmogonii. Anthropomorfni obraz Boha, ktery se koupe v lazni, je vyslovené
pohansky. Pozoruhodny je material, z néhoz byl ¢lovék stvoren: véchet slamy, obraz
pomijivosti pozemského zivota. Pochazi sice od Boha, ktery jej shazuje s nebe na
zem, ale hmotnou podobu mu vtiskuje Satan a s ni i vSechny télesné slabosti,
nemoci, utrpeni a smrt. Nema vS8ak moc nad dusi, ktera je bozského pavodu a vraci
se proto do bozského svéta, coz odporuje cirkevnimu uceni, jez pocCita s moznosti,
Ze i duSe se stava kofisti Satanovou. Spor, jenz pfedchazel stvofeni Clovéka a
Satanova uloha pfi tomto stvofeni vyjadfuje prazazitek ¢lovéka, Ze i zlo ma v planu
stvoreni své opravnéné misto a Ze pfiroda i Clovék sam predstavuje spojeni
protikladnych sil, které neustale mezi sebou bojuji a svym vé&nym zapasem
podminuji vlastné existenci a vyvoj svéta i Clovéka. (srov. R. Steiner, Svét jako
vysledek plsobeni rovnovahy).

Dokondenie v budicom d&isle
Dokoncenie zo Sophie 14

V tom, jak na$i pfedkové prozivali podstatu ¢lovéka i svéta, se vSak odrazeji
prvky moudrosti staré gnose o ¢lovéku jako mikrokosmu, jenz vznikl z makrokosmu a
je s nim spojen nescetnymi korespondencemi. Ve staroruskych apokryfech se napf.
pravi, ze lidské télo pochazi ze Zemé, kosti z kamenu, krev z more, oci ze Slunce,
vlasy z travy, rozum z oblakd, mysl z pohybu andélu a duse z dechu a ducha Boziho.
Takovéto obrazy nejsou vyrazem pouhé basnické fantazie, ale doznivajici staré
jasnozfivosti. Totéz plati o staré slovanské kosmologii, ktera prozrazuje niterny vztah
k pfirodé, Zemi a vesmiru.

Zemé byla uctivana jako velka Matka-zivitelka, jako Ziva bytost: trava jsou jeji
vlasy, vodni toky jeji zily, skaly jeji kosti. Nebylo dovoleno do ni svévolné tlouci nebo
zbyte€né néco trhat - zejména ne s kofeny! V ruském pantheonu byla uctivana jako
Mokos, t.j. mokra, vihka (“mat syraja rodnaja”), u zapadnich Slovant jako Ziva. Tataz
Ucta patfila nebi, jez reprezentoval, jak sme uvedli, Svarog, buh nebeského ohné.
Slunce jehoz predstavitelem byl Svarozic - Dazbog, bylo podobné jako u Indl nebo
Germanu vnimano jako vSevédouci Bozi oko nebo jako okfidlena svételna postava
se zlatymi vlasy a ohnivymi Sipy. Mésic uctivany v Rusku pod jménem Chors, byl
mladSim bratrem Slunce a hral vyznamnou roli v magii a vésténi; k nému téz putuji
dusSe zemrelych. Z hvézd pozivala nejvétsi ucty Zora - Venuse, jako Jitfenka i
Vedernice, sestra Slunce a Mésice. Jako fecka Eds nebo staroindicka Usas
vystupuje z more jako krasna divka, sedici na zlatém triné se zlatou misou a s
pokryvkou hlavy z rudého hedvabi (= Cervanky). V rani rose byly spatfovany jeji slzy.

Zazitek hvézdného nebe vyvolaval v dusSich nasich slovanskych pfedkl vSude
pocity spfiznénosti. Kazdy ¢lovék ma svou hvézdu, ktera vychazi pfi jeho narozeni a
zapada, kdyz umira. Proto odpovida pocCet hvézd poctu lidi na Zemi. Hvézdy dobrych
lidi zafi v plném lesku, zlych jen matné. V okamziku smrti Clovéka jeho hvézda pada.
Slovansky ¢lovék se necitil byt svym védomim oddélen od svého okoli, nybrz
prozival jesté pfirodu jako intimni proces vlastniho téla. Jeho étherné télo nebylo
jesté tak tésné spojeno s fyzickym, jako je tomu dnes. Proto nevnimal pfirodni jevy
jako abstraktni zakony a sily, nybrz jako Zivé oduSevnéné bytosti. Toto polosnoveé,
imaginativni prozivani pfirody se udrzovalo jesté dlouho po pfijeti kfestanstvi.
Zazitek prijeti mnohosti pfirodnich jevl a bytosti se zrcadli v polytheismu, jejz
Slované sdileli se vSemi Indoeropany. Za touto mnohosti vSak tusili jednotu s



hlavnim bohem jako vladcem nad ostatnimi. Dosvédcuje to jak byzantsky historik
Prokopios v 6. stoleti, tak i kronikar Helmold ve 12. stoleti. Tato jednota duchovniho
svéta, tuSena za jeho mnohosti, je vyrazem zakladni podoby slovanské duse, kterou
Rudolf Steiner nazyva “dusi jednotnou” (Einheitsseele), dusi, jejiz sily a schopnosti
maji tendenci se spojovat v jednotny nediferencovany celek.

Neni s tim proto v rozporu mnohost uctivanych bohu, kde vedle zminénych
hlavnich bozstev byla uctivana i fada boh( vedlejSich, jako byl napf. buh vétru
Stribog, nebo mistnich a kmenovych bohu, jako byl Svantovit na Rujanég, Triglav u
Pomofran(, Prove u Vagri a mnoho dalSich. Neodporuje tomu ani rozsahla oblast
pFirodniho kultu s mnozstvim bytosti niz§iho fadu: elementarnich duchli zemé, vody,
vzduchu, ohné (skfitci, rusalky, horské, vodni i oblaéné vily, vodnici, plivnici, bludi¢ky
apod.), vegetaéni a lesni démoni (Polevik, Zithola, Lesovik, DivoZzenka atd), osudové
bytosti (Rozanice, sudi¢ky), domaci blzci (Sotci, hospodarickové, dédci), démoni
Casu (polednice, pulnocnice) i lidsti démoni (upifi, vlikodlaci apod.). Pfirodnimu
nabozenstvi nasich predkl odpovidal kult na obétistich pod Sirym nebem, pfedevsim
v posvatnych hajich, kde bylo hledano spojeni s duchovnim svétem a jeho pomoc v
pozemském zZivoté. Dfevéné chramy stavéli pouze vymreli severozapadni Slované,
ziejmé pod vlivem kfestanstvi, jemuz se jinak houzevna té branili, nebot bylo
spojeno s expanzi Némecke fiSe. Proto jen v této oblasti se vyvinula mocna
hierarchie knézi, predstavujici vlastné novy stupen plvodné prostého pfirodniho
kultu, jejz provadéla kmenova knizata nebo vladykové rodu. Styk s bytostmi nizSiho
fadu zprostfedkovavali Carodéjoveé a zejména védmy, jako byla v Ceskych povéstech
Kazi, ktera se vyznala v 1éCivych bylinach a v zafikavani; Tetka jako znalkyné
prislusnych magickych ritualt a LibuSe, jez plnila ulohu véstkyné. VSechny ftfi
odpovidali pfesné tomu, co bylo typickou €innosti slovanské védmy.

Kult hral v zZivoté Slovanl vibec vyznaénou roli a provazel kazdy dalezity zivotni
ukon, napf. hledani novych sidel, pfi némz byly obfadné pfenaseni i domaci buzci -
viz zastaveni praotce Cecha s “d&dky” nesenymi na plecich; zagatek orby a nastup
nove vlady, o tom svédcCi napf. nase povést o Pfemyslu Oracovi a jeho snatku s
Libusi, ktery mél charakter “svatého shatku” (hieros gamos starych Reku), jimz mél
byt magicky potvrzen zdar zemédélskych praci i socialniho uspofadani. Také povést
o div¢i valce odpovida ritualim letniho slunovratu, jejichz cilem bylo zajistit - zfejmé v
podobé urcité mysterijni hry - plodnost poli, zvifat i lidi. Nepfekvapuje proto, Ze podle
podani ruské kroniky byla Vladimiru Velkému dlvodem pro pfijeti kfestanstvi oslniva
nadhera byzantského kultu, anebo Ze jednou z hlavnich pfi€in nasi husitské
reformace byla kromé& moralniho upadku cirkve i oklesténost mesniho ritualu v
podobé pfijimani pod jednou. - Tento rys kultovniho citéni a potfeby kultu pro spojeni
s duchovnim svétem, je né€im, co ma vyznam i pro budouci slovanskou kulturu.

PokraCovani Zivota po smrti bylo pro nase pfedky naprostou samoziejmosti,
dosvédcCenou historicky a archeologicky. Duse zemfelych byly prozivany v riznych
imaginacich, vyjadfujicich vztah k dechu, k Zivotni sile i k moralnim vlastnostem
zemrielého. Podle nich zlstava duse bud' v blizkosti Zemé a spojuje se s pfirodnimi
silami (napf. u sebevrahu), nebo vystupuje do vesmiru k Mésici, Slunci a ke
hvézdam. Zminili jsme se o plvodnim zvyku spalovani mrtvych a o jeho
osvobozujicim vyznamu vzhledem ke spoutani duse s télesnosti. Jestlize na pfelomu
8./9. stoleti dochazi v tomto sméru, pod vlivem kfestanstvi i sousednich nomadu, k
zasadni proméné ve smyslu pohibivani nespalenych tél do zemé, pak je to vyrazem
hlubSiho ponofeni védomi do télesnosti a pozitivnéjSiho hodnoceni pozemského
zivota. Reliktem pavodni tradice jsou vSak zbytky viry v reinkarnaci, kterou



zaznamenal sasky kronikar Thietmar z Merseburku na po¢atku 11. stoleti a ktera se
zachovala i u spfiznénych baltskych kmena.

K duchovnimu obsahu slovanského pohanstvi patfi i otdzka jeho moralnich
hodnot. Je pozoruhodné, Ze zapadni kronikafi, pochazejici vesmés z cirkevnich
kruhU a proto nepratelsky zaujati, nemohli skryt obdiv k nékterym moralnim
vlastnostem pohanskych Slovanu: pohostinnost, respekt ke zvykovému pravu, ucta k
rodi¢m, péce o staré, nemocné a chudé, cudnost Zen - s vyjimkou vyro€nich
slavnosti, kde méla urcita uvolnénost magickym zplsobem zajistit urodnost poli a
plodnost. To vSechno naznacuje, Ze slovanské pohanstvi i ve své dekadentni
podobé v raném stfedovéku mélo svou etiku, svUj nepsany kodex, ktery byl
dokladem zdravé moralni sily a tvar€iho ducha slovanského lidu v pocatcich jeho
vyvoje.

Slovansky prazazitek duchovniho svéta li¢i Rudolf Steiner ve svém znamém
cyklu “Poslani jednotlivych narodnich dusi” z r. 1910. RozliSuje v tomto prazazitku pét
rovin.

O prvi z nich fika: “Nejprve je tu zietelné védomi svéta kosmickeho Otce. Tento
pojem nebeského Otce se nam predstavuje jako velky, obsahly, souhrnny pojem,
Jjenz je zaroveri souhrnnym pocitem, ve v§em, co je tvorivé ¢inné ve vzduchu a v
ohni, vibec v elementech, které jsou na Zemi i nad ni.” - Tato charakteristika
odpovida skute€nosti, 0 niz sme se tu jiz zminili, ze slovanské nabozenstvi bylo sice
polytheistické jako u ostatnich Evropand, ale zarover s pfedstavou jediného,
nejvyssiho Boha, jenz stoji nade vSemi. Tomuto nebeskému Otci odpovida nebo
spiSe ho zrcadli Svarog, jako obraz duchovné tvlr&iho praohné, z néhoz vSechno
povstalo a v jehoz jméné se ozyva i pojem nebe (svar).

O druhé roviné pak Rudolf Steiner uvadi: “Tak jako si pfedstavujeme, Ze svét
devachanu oplodriuje nasi Zemi, tak k nam pfichazi z Vychodu tento nebesky
otcovsky svét a oplodriuje to, co je pocitovano jako néco materského - Ducha Zemé.
Nemame jiny vyraz a jiny prostfedek, nez si pfedstavovat souhrnného Ducha Zemé v
obraze oplodriovani materské bytosti Zemé. Tak tu stoji proti sobé dva svéty, nikoli
Jednotlivé, individualni boZzskeé postavy.”

Tento matefsky princip, jenz se spojuje s nebeskym Otcem, reprezentuje vSemi
Slovany hluboce uctivana Matka Zemé, kterou na Vychodé zrcadlila “mat syraja
zemlja” Mokos$, u zapadnich Slovanu, jmenovité u polabskych Luticu, je jeji variantou
zfejmé Ziva, jejiz jméno souvisi se silami Zivota. Kosmicky sfiatek nebeského Otce s
matkou Zemi se odrazi v obecné rozsifenych kultech plodnosti, zejména v
slavnostech, vazanych na ro¢ni rytmy. - Po pfijeti kfestanstvi dostala tato ucta k
bozské Matce svou pravou podobu v kultu Bozi Moudrosti, svaté Sofie, jiz byly
zasvéceny prvni velké chramy na Rusi, v Kyjevé i v Novgorodé. Je pfiznacné, ze
zatimco v zapadni cirkvi se zaméfila tato ucta v podobé marianského kultu na
JeziSovu matku Marii jako lidskou predstavitelku bozské Matky, na Vychodé si tento
kult podrzel svlij duchovné kosmicky aspekt, ktery bude ve své plné hloubce
pochopen az v pristi Sesteé, tj. slovanské, poatlantské kulture.

O trfeti roviné slovanského prazazitku duchovniho svéta Rudolf Steiner sdéluje:
“A jako treti svét stoji vici oném dvéma svétum to, co se pocituje jako pozehnané
dité obou. Nejde o individualni bytost, o pocit duse, nybrz o néco, co je plodem Oftce
a matky Zemé. Tak je pocitovan vztah devachanu k Zemi z duchovniho svéta. To, co
tu vznika a prinasi pozehnani, jako jaro, a co raSi a klici v dusi, je pocitovano jako
sveét a zaroveri jako poZzehnané dité nebeského Otce a pozemské Matky. | kdyz jde o
obecné predstavy, setkavame se s nimi u predsunutych slovanskych narodu, které
pronikly na zapad. V Zadné zapadoevropské mytologii nenalezneme tak universalni



pocit. Tam jsou jasné konturované postavy bohd, ale nikoli to, co li¢ime na
duchovnich rovinach, jez nalezneme spiSe u nebeského Otce, pozemské Matky a
poZehnaného ditéte Vychodu.”

Na treti roviné je tedy prozivano to, co se kosmicky odehrava mezi nebem a
Zemi, ve vztahu nebeského Otce a matky Zemé, jehoz dlisledkem je plnost Zivota,
ktera obklopuje €lovéka, pusobi i v ném a pfinasi mu pozehnani synovského
principu. Odrazem tohoto zazitku byly kultické jarni slavnosti, spojené s vynasenim
smrti a noSenim maje, typické pravé pro zapadni tj. “pfedsunuté” Slovany, nebo kult
Jarovita (Gerovita) u Pomoranu, jak je zaznamenal ve 12. stoleti Zivotopisec Otty
Bamberského.

Do tohoto svéta zivotodarnych sil se prolina &tvrta rovina, astralni svét bohu,
ktefi jsou astralnim zrcadlenim tfi vySSich svétl. Podle Rudolfa Steinera “Svétem
poZehnaného ditéte pronika jiny svét, predstavovany ovsem jiz individualné, protoze
Je vazan na fyzické Slunce a jeho svétlo. Tato bytost, s niz se setkavame cCasto v
perské mytologii, i kdyZz ovSem v jinak utvarené formé pocitu a predstav, ma také
slovansky element. Jde o slunecni bytost, ktera vyléva své poZehnani do druhych tfi
Svétl, takze osud Clovéka je vetkan do stvoreni této Zemé oplodnénim matky Zemé
nebeskym Otcem a tim, co vetkava do obou téchto svétu slunecni Duch.”

PFi téchto slovech se nam vynofi pfedevsim postava Svarozice-Dazboga, syna
Svarogova, uctivaného nejen u vychodnich, nybrz i u zapadnich Slovanu. Jeho obraz
byl spatfovan v zaficim Slunci, velkém darci, od néhoz pochazi vdechno individualni
byti. Ve staroperském nabozenstvi ho prozival Zarathustra jako velkou astralni
slunecni auru - Ahura Mazdu. Rudolf Steiner tu nacrtava v genialni zkratce to, co
vnéjSi véda poznala jako uzké vztahy slovanské duchovnosti ke staroperskému
nabozenstvi.

Pak mluvi o patém svété: “Patym svétem je to, co zahrnuje vSechno duchovni. V
zakladé vsech prirodnich sil a stvoreni pocituje vychodoslovansky element duchovni
svét. Tento svét si vSéak musime predstavit ve zcela jiném pocitovém odstinu, spise
snad spojeny s pfirodnimi bytostmi, skute¢nostmi a tvory. - Musime si predstavit, ze
tato vychodni duse je schopna vidét v prirodnim procesu bytosti, nikoli pouze vnéjsi
fyzicko-smyslovou skutec¢nost, nybrz skute¢nost astralné-duchovni. Odtud predstavy
nesmirného poctu bytosti v tomto duchovnim svété svého druhu, srovnatelném
nanejvys se svétem svetelnych vil. Duchovni svet, nazirany duchovni védou jako
svet paty, je svétem, jenz svita v lidové mysli Vychodu.”

PFi této charakteristice se ocitame v pestrém svété nesCetnych pfirodnich a
elementarnich bytosti, jimiz se to v lidové vife vzdy pfimo hemzilo. Cirkvi se po
staleti nedafilo tento svét vymytit, nebot' byl hluboce zakofenén ve Senost mnoha
generaci, které zily v téchto imaginacich. Svét téchto duchovnich zkusenosti,
inspirovany z mystérii Skythianovych, severnich i jiznich, byl postupné prekryt
zapadoevropskou kulturou, kterou slovanska duSe, jak fika Rudolf Steiner “pfijimala s
velkou oddanosti”, a to se vSemi jejimi svétly i stiny. Bylo to nutné pro jeji dalSi vyvoj.
To, co v8ak bylo této dusi vtisténo do vinku v pocatcich jejiho vyvoje jako citove,
temné imaginativni prozivani duchovnich svétu, ji pfipravilo pro jeji budoucnost.
Pfipravilo ji pro onu epochu, kdy dusSe védoma, kterou vyviji dnesni lidstvo 5.
poatlantské kultury, vystoupi ke svému duchovnimu ja, a to v 6. poatlantské epose,
jejimiz nositeli maji byt podle Rudolfa Steinera pravé Slované - pokud zlUstanou vérni
tomu, co Zije v hlubinach jejich dusi.

Tato Sesta kulturni epocha, v niz ma dojit k probuzeni vyssiho bytostného Clanku
Clovéka, bude na vysSi roviné opakovanim druhé, praperské kultury. Odtud mazeme
pochopit intimni vztahy puavodniho slovanského nabozenstvi k iranské duchovnosti;



tato budoucnost dava smysl tomu, co zjistuje v minulosti i vnéjsi véda. To, co bylo v
temnych imaginacich duSe pocitové prozivano v davnych dobach, se proméni v plné
védomé jasnozfeni, které otevie cestu i k hlubSimu pochopeni impulsu Kristova. Tuto
budouci skutecnost vystihuje skica Rudolfa Steinera, ur€ena pro vyzdobu prvniho
Goetheana a nazvana “Slovansky ¢lovék”. Nejde o dnesniho Clovéka, ale o imaginaci
Clovéka pfristi, Sesté poatlantské kultury - onoho skute¢ného “véku Vodnare”, ktery
zacne az v poloviné 4. tisicileti (a nikoli jiz ve 20. stoleti, jak zcela mylné tvrdi hnuti
“‘New Age”). V urCitém smyslu je ovSem mozno se na néj pfipravovat jiz v
pfitomnosti. Pfipravou na tuto budouci duchovni kulturu je pravé anthroposofie.

V zaveéru se proto soustiedme na tento obraz a pokusme se vcitit se do jeho
smyslu. Na bazi svislé osy tu spatfujeme rozdvojenou postavu ¢lovéka: temnou,
ktera jako by vystupovala ze stejné zbarveného temného okoli; a z ni vystupujici
svétlou postavu v barvé broskvového kvétu. Je to barva étherného téla, které se tu
uvolnuje ze svého dnesniho pevného spojeni s télem fyzickym, jez pfedstavuje
temna postava, a vytvafi tak pfedpoklad ke schopnosti jasnozfeni - k “rozSifenému
védomi”.

Toto pfirozené étherné jasnozfeni, v budoucim lidstvu obecné roz$ifené, bude
vnimat svét jako jednotny celek, jako vyssi synthesu hmotného a duchovniho svéta v
harmonické rovnovaze. Naznacuje to velka vejCita aura kolem Clovéka, ktera svym
svétlem zC€asti prosvécuje i temné okoli fyzického svéta. Tato aura je obrazem
oCisténého a proménéného astralniho téla, které se stalo Cistou “pannou Sofii” a
umoznuje tak dusi védomé, aby pfijala do sebe duchovni ja. Aura oCisténého
astralniho téla je sice na jedné strané do jisté miry omezena fyzickym svétem, na
druhé strané se vSak plné otevira smérem vzhuiru, do duchovniho svéta. Predstavuje
ho andélska postava, jejiz modra barva je vyrazem vle, plné oddané duchovnimu
svétu, kterou ma slovansky Clovék jednou vyvijet k produchovnéni vSeho hmotného.

Rudolf Steiner fika, Ze i dnesni Slovan, zejména vychodni, ma zvlastni vztah ke
svému andélu, jenz mize byt sice za zivota nevédomy, ale pIné se projevuje po
smrti. V 6. kultufe se tento vztah k vlastnimu andélu stane bezprostfedné védomym a
Clovék se bude citit s nim spojen i v pozemském védomi. Z rukou, hlavy i kfidel
andéla se rozléva zlatava zare, ktera proudi po obvodu astralni aury Clovéka a
sméruje ke kfizi s rizemi, jenz jako by vyrlstal z pozdvizené dlané postavy Clovéka.
Je to substance duchovniho ja, ktera je sama andélské podstaty a spojuje proto
védomi ja s andélem. K pIné védomému dosazeni duchovniho ja musi vSak Clovék
pfekonat dvé nebezpedi, jez ohrozuji vyvoj duse. Jedno z nich predstavuje temny
dvojnik, jenz je pfimym pokracovanim vnéjsi temnoty, ktera obklopuje Clovéka a je
vyrazem ahrimanskych sil temnoty, tize a smrti, jeZz se pokouSeji vnikat do nitra
svétlé aury Clovéka.

Obrazem druhého nebezpedi je okfidleny, ohnivé Cerveny Kentaur, ktery se
vznasi nad Clovékem, a hrozi zabranit dusi, spojené s objektivnim duchem, tim, ze se
ji snazi udrzet v jednostranné dusevni religiozité, v nejasnych dudevnich zaZitcich,
jez snadno sklouzavaji do exaltace a fanatismu. Je to obraz luciferskych sil, které se
snazi zakalit v lidské dusi pravou, Cisté duchovni moudrost. Na skice je vSak zaroven
naznaceno, jakym zplisobem muize Clovék proplout mezi Skyllou a Charybdou
ahrimanskych a luciferskych prekazek a obé nebezpeci pfekonat. Je to obraz kfize s
véncem sedmi ruzi, centralni symbol esoterniho kiestanstvi a kiestansko-
rosekrucianského zasvéceni, o néz usiluje anthroposofie. Je pozoruhodné, Ze kfiz tu
nema Cernou barvu, jak se uziva v meditaci, ale je modry jako postava andéla, z
jehoz pravé ruky vychazi. To znamena, Ze je nositelem sil produchovnéné tvarci



vule, vychazejici z duse védomé a premahajici smrt, kterou hrozi ahrimansky
dvojnik.

Sedm ruzi je symbolem objektivniho, nesobeckého duchovniho poznani, k
némuz nemaji luciferské moci pfistup. Proto se Kentaur, pasobici v astralnim téle,
nyni vdak ocisténém, od Clovéka vzdaluje. Jeho sila v§ak pfemozenim neni ztracena,
ale proménéna a meéni se v Cistou Cerven ruzi. Proto se jeho nohy smérem dol(
rozplyvaji a lehce dotykaji kfize.

V pfednasce “Co Cini andél v naSem astralnim téle” mluvi Rudolf Steiner o tom,
jak se jiz v nasi dobé snazi andélské bytosti v lidskych dusich podnécovat tfi
vlastnosti, které nabudou svého pIiného vyznamu az v 6. kultufe: bratrstvi,
nabozenskou svobodu a Usili o poznani v duchovni védé. Onen pocit bratrstvi v
socialnich vztazich, ktery pouze abstrakiné naznacovalo jedno z hesel francouzskeé
revoluce a na zcela faleSnych zakladech se pokousel budovat socialismus,
naznacuje objimajici gesto andéla. Pravé bratrstvi je mozno prozit jen v uchopeni
vy$siho, duchovniho ja, v némz jsou vSichni lidé navzajem spojeni.

K naboZenské svobodé ukazuje vztyCena levice andélova, z niz proudi duchovni
svétlo do astralniho téla ¢lovéka, do “téla viry”, jak je Rudolf Steiner také oznacuje, a
vede ho k tomu, aby v epoSe duchovniho ja ucinil cely Zivot vyrazem nadsmyslové
skuteCnosti, aby vSechna jeho €innost, kazdy jeho ukon se stal né€im kultovnim,
sakramentalnim. VSechny cirkve ve své dnesni podobé pak zcela ztrati svlj vyznam.
Reéeno slovy Rudolfa Steinera: “...kazda cirkev, chape-li sama sebe, miiZze mit jen
jediny umysl: u€init se na fyzické roviné zbyte¢nou”. Na duchovni védu jako cestu
zasvéceni, vedouci k témto cilim, ukazuje pak pravice andélova, sméfujici ke kfizi s
razemi.

Na gestu andéla muzeme vsak postfehnout jesté jinou pozoruhodnou
skute€nost. Je totiz totozna s gestem Kristovym na Steinerové sousosi s Luciferem a
Ahrimanem - gestem, jimZ odkazuje obé sily pfekazek do jejich mezi a zjednava
mezi nimi rovnovahu, v niz je mozna svobodna existence Cloveka. Andél tu tedy
pusobi jako pfedstavitel sil Kristovych. Vyjadfuje to skutecnost, Ze pocinaje nasi
dobou pusobi Kristus v duchovnim okruhu Zemé, predevsim skrze hierarchii Angeloi,
jak o tom mluvi Rudolf Steiner ve svém “Duchovnim vedeni ¢lovéka a lidstva”. Pro
Clovéka pristi slovanské kultury, ktery vystoupi k éthernému zfeni, uchopi své pravé
duchovni ja a spoji se se svym andélem, to bude zaroven znamenat bezprostfedni
setkani s Kristem.

To vSe je ovSem dano jako moznost, jako zamér duchovnich moci. UskuteCnéni
je ponechano svobodné vuli ¢lovéka. To bychom méli mit na mysli s pocitem
odpovédnosti pravé my, ktefi patfime ke slovanské vétvi lidstva, od niz se toto
skuteCné oCekava.



