Myslenkovy zivot od za¢atku kiest'anského letopoctu az po Jana Scota neboli
Eriugenu

Rudolf Steiner

V obdobi po svém rozkvétu se fecké svétové nazory nofi do nabozenského zivota
své doby. Proud svétovych nazoru mizi v ndbozenskych hnutich a vynofuje se teprve
v pozdéjSi dobé. Autor tim nechce tvrdil, Ze tato nabozenska hnuti nesouviseji s
Nezamyslim vSak zde pojednavat o vyvoji nabozenského Zivota. Jde jen o
charakterizovani dal$iho vyvoje svétovych nazoru, pokud vyplyva z prozivani
mysSlenek.

Po vyCerpani feckého myslenkového Zivota nastupuje v duchovnim zivoté lidstva
obdobi, v némz se nabozenské impulzy stavaji hnacimi silami také v myslenkovém
svétovém nazoru. Cim bylo u Plélina jeho vlastni mystické prozivani, zdroj inspirace
pro jeho ideje, tim se v obdobi, které zaCina vyCerpanim feckého svétoveého nazoru a
trva asi po Scota Eriugenu (zemfel 885 po Kr.), stavaji pro duchovni Zivot a vyvoj
lidstva nabozZenské impulzy. - V tomto obdobi ale neprestava snad vSechen
mysSlenkovy zivot. Rozvijeji se dokonce velkolepé, obsahlé myslenkové konstrukce.
Jejich myslenkové sily vSak nemaji prameny v sobé& samych, nybrz v nabozenskych
impulzech.

V tomto obdobi proudi skrze vyvijejici se lidské duSe nabozZenské predstavy,
jejichz podnéty ovlivriuji i obraz svéta. MySlenky, které pfi tom vysvitnou, jsou dale
pusobici fecké mysSlenky. Jsou pfijimany a pfetvareny, ale nevedou ze sebe samych
k Zadnému ruslu. Na pozadi nabozenského Zivota vystupuji svétové nazory. NeZiji v
nich rozvijejici se myslenky, ale nabozenské impulzy, které usiluji o to, aby se
vyjadfily v myslenkach, které si podmanily.

Tento vyvoj mizeme pozoroval na jednotlivych vyznamnych momentech. Vidime
pak, jak platonské (a starSi) pfedstavy zapasi na evropské pudé, aby pochopily, co
nabozZenstvi zvéstuji, nebo aby je také potiraly. Vyznamni myslitelé se pokouseji, aby
vyliCili a také ospravedInili pfed starymi svétovymi nazory to, co nabozenstvi zjevuje.
- Vznika ledy lo, co déjiny oznacuji jako gnosi, v zabarveni vice kifestanském Ci vice
pohanském. Osobnosti, které pfichazeji v uvahu co se tyka gnose, jsou Valentinus,
Basilides a Marcion. Jejich mysSlenkovym vytvorem je obsahla prfedstava o vyvoji
svéta. Poznani, gnose, pozveda-li se z myslenkové oblasti do nadmyslenkove,
vyustuje v pfedstavu nejvysSi bytosti vytvarejici svét. Tato bytost je vysoko
povznesena nade vSechno, co Clovék vnima jako svét. Vysoko povznesené jsou i
bytosti, které z ni vznikaji, aeonové. Ti vSak tvofi sestupnou vyvojovou fadu, takze
jeden aeon, jako méné dokonaly, vznika vzdy z dokonalejSiho. Za acona na
pozdéjSim vyvojovém slupni musime pokladat také tvarce lakového svéta, ktery
Clovék muze vnimat a k némuz také ¢lovék sam patfi. S timto svétem se mlze spojit
i aeon nejvysSiho stupné dokonalosti. Aeon, ktery zustal v Cisté duchovnim,
dokonalém svété, a lam se v nejlepSim smyslu dale vyvijel. Jini aeonové zatim
vytvofili néco nedokonalého a posléze
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smyslovy svét s ¢lovékem. Tak je pro gnosi myslitelné spojeni dvou svétu, které
proSly odliSnou vyvojovou cestou. V jistém okamziku je potom nedokonaly svét
povzbuzen dokonalym k novému vyvoji k dokonalosti.

Gnostikové naklonéni kifestanstvi vidéli v JeziSi Kristu onoho dokonalého
aeona, ktery se spojil s pozemskym svétem.

Vice na dogmaticko-kfestanské pudé staly osobnosti jako Clemens z Alexandrie
(zemfel 211 po Kr.) a Origenés (nar. 185 po Kr.). Clemens pojima fecké svétové
nazory jako pfipravu kiestanského zjeveni a uziva je jako nastroje, aby kfestanské
impulzy vyjadfil a obhajil. Podobnym zpusobem si po¢ina i Origenés.

Myslenkovy zivot inspirovany nabozenskymi impulzy nalézame ve spisech
Dionysia Areopagity v podobé urcitého obsahlého proudu predstav. O téchto spisech
jsou zminky od roku 533 po Kr. Nebyly asi sepsany o mnoho dfive, jdou vSak zpét ve
svych hlavnich rysech, nikoli v podrobnostech, ke dfivéjSimu mySleni tohoto obdobi.

Obsah muzeme nastinit nasledujicim zpusobem. Jestlize se duse zprosti
v§eho, co mize vnimat a myslit jako jsouci, jestlize také vyjde nade vSechno,
co muze myslit jako nejsouci, pak mize duchovné vytusit oblast nadjsouci,
skryté bozi bytosti. V ni je spojeno prabyti s pradobrem a prakrasncm. Vychazi-li
dusSe z této puvodni trojice, spatfi sestupnou fadu bytosti, které jdou v hierarchickém
poradi az k Clovéku.

Scotus Eriugena prejima v devatém stoleti tento svétovy nazor a pfebudovava
jej po svém. Jemu se svét ukazuje jako vyvoj ve étyrech ,formach prirody“. Prvni
je pfiroda ,,tvorici a nestvorena®“. V ni je obsazen Cisté duchovni prazaklad svéta, z
néhoz se vyviji ,pFiroda tvorici a stvofena“. Je to souhrn Cisté duchovnich bytosti a
sil, které teprve svoji ¢innosti vytvareji ,,pfirodu stvorenou a netvorici“, k niz patfi
svét a Clovék. Ta se vyviji tak, Ze je vyzvednuta do ,,pfirody nestvorené a
netvorici®, v niz pasobi vykoupeni, prostfedky nabozenské milosti apod.

Ve svétovych nazorech gnostiku, Dionysia a Scota Eriugeny, lidska duse citi svUj
puvod v zakladu svéta, ve kterém neni zhotovena silou mys$lenky, nybrz chce
mysSlenkovy svét od ného pfijmout jako dar. Ve vlastni sile mySlenky duSe neciti
jistotu. Presto vSak usiluje o to, aby svUj vztah k zakladu svéta prozila v mySlence.
Myslenku, ktera u feckych myslitell zila svoji vlastni silou, nechava v sobé ozZivovat
jinou silou, kterou pfinasi z nabozenskych impulzt. MysSlenka vede v tomto obdobi
Zivot, v némz dfima jeji vlastni sila. Takto vypadaly obrazné pfedstavy ve staletich,
ktera pfedchazela zrozeni myslenky. Obrazné pfedstavovani rozkvétalo v pradavné
dobé& podobné, jako prozivani myslenek v Recku. Svoji silu pak sélo z jinych impulz(,
a teprve kdyz proslo timto pfechodnym stavem, proménilo se v prozivani myslenek.
V prvnich staletich kfestanského letopoctu se projevuje pfechodny stav rustu
mysSlenek.

V Asii, kde se rozsifily Aristotelovy nazory, vznika snaha vyjadfit semitské
nabozenské impulzy v ideach feckého myslitele. Ta se pak pfenasi na evropskou
pudu a vstupuje do evropského duchovniho zivota prostfednictvim mysliteld, jako je
velky aristotclik Averroes (1126-1198), Maimonides (1135- 1204) a jini.



U Averroa nachazime nazor, ze existence zvlastniho myslenkového svéta v
lidské osobnosti je omyl. Je pouze jeden jediny mySlenkovy svét v bozské
prapodstaté. Jako se svétlo mlize zobrazovat v mnoha zrcadlech, tak se projevuje
jeden myslenkovy svét v mnoha lidech. Existuje sice dalSi utvareni mySlenkového
svéta béhem lidského pozemského Zivota, je to vSak ve skuteCnosti pouze déj v
jediném duchovnim prazakladu. Zemre-li Clovék, pfestava jednoduse individualni
projevovani, které se jeho prostfednictvim uskutechiovalo. Jeho mysSlenkovy svét
existuje uz jen v onom jediném myslenkovém zivoté.

Tento svétovy nazor nechava fecké prozivani myslenek pusobit tak, ze je
zakotvuje v jednotném, bozském zakladu svéta. PUsobi dojmem, jako by se v ném
projevovalo, Ze vyvijejici se lidska duse v sobé neciti pravlastni silu myslenky. Proto
preklada tuto silu do mimolidské svétové mocnosti.
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