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Uvod

Zde vytisténé prednasky byly pro pfednaSejiciho a posluchace bezprostiednim
prozitkem, vychazejicim z dramatického eurytmického predstaveni Goethova ,Fausta®,
které uvedlo do chodu vSechny sily spoluucginkujicich, od vypracovani porozuméni pro
dané zahady, az po vytvoreni scénickych jednotlivosti. Rozumova prace byla jen
mostem k pochopeni Rudolfem Steinerem zde odhalené zakladni skuteCnosti, ktera
existuje za tajemstvimi tohoto dila a hleda si cesty projevu, pro néz uz nestaci dosud
znamé umeélecké prostiredky. V eurytmii vytvofil Rudolf Steiner vyrazovou moznost,
prostfednictvim které midze nadsmyslovy svét promlouvat vlastni feci: Feci pohybu, ktera
je vyrazovou formou onéch svétd, které neztvrdly az do fyzi€na. Skryté pfirodni zakony
se mohou opét projevit prostfednictvim nového uméni. A ve své moudrosti o Clovéku, ve
své védé o zasvéceni oteviel Rudolf Steiner branu, jiz mizeme najit pfistup k oném
oblastem, do nichz nas basefi o Faustovi neustale uvadi, a které se nam prece musi
jevit naprosto jako ,fantasmagorie®, neumime-li zachazet s kli¢em, ktery onu branu
otvira. Kdo potom rozumi ,Faustovi“? Komentare, u€ené uvahy nam pfi tom nemohou
pomoci. SpiSe zatéZuji — ba dusi ducha, ktery k nam chce promlouvat prostfednictvim
basné. | kdyz jsme Schrbéerovi zavazani diky, protoZze si mizeme pomoci jeho pilnych
vykladu ovéfit mnohé, co jinak snadno mizi v zahybech paméti, tak se nam pfi této praci
pfece jen cCasto pfipomenou bolesti, které prozivame napfiklad pfi Cteni ,Divina
Comedia“, kdyZz je duse jako by ni¢ena komentafi, které jsou pfipojovany skoro ke kazdé
vzletné terciné (trojversi): tézko snesitelné roz¢lenéni do pedantské suchoparnosti. Jen
zde neni odstup od textu ke komentafi tak mocny. Schrder je nositelem bytostné
spfiznénosti s Goethem aje jim nadSen; atak neplsobi jeho uenecka prace tak
suchoparné, ale svédomité. Da se odlozit beze zloby, aby se pak bezprostfedné prozil
text Faustovy basné. To, co je za basni, mluvi k nam predevsSim jako tuSeni. Uchvati
nas néco, co nemohou vysvétlit Zzadné uc¢ené komentare, co by bylo slovo a zvuk, kdyby
to neobsahovalo hluboké pravdy, které nam predevsim nejsou pfistupné. Suméni
spodnich proudl se stava vnimatelnym, i tajemstvi Seveli u nasich vnitfnich usi. Jsme
Schréerovi vdécni za to, ze neusmrtil hlas hlubin, Ze nam jenom pomohl vtisknout do
paméti opét pfesnéji mnoho véci z historie nebo mytologie. K pramenum, které pulsuji
basni, nas nemohl on ani tyto vyklady privést. Zdroje, po nichz Faust prahne a touzi,
takZze se na tom odvazuje o svou spasu, ty ani Schroerovi v jeho u€enosti nepfiplynuly —
ty zdroje, které mu maji opét vratit jeho ztracené lidstvi napojem zivota, ktery z nich chce
popit, aby prochvély jen jeho dusi jako touha a jako moralni impuls. ,Faust® — jim Goethe
vola po zdrojich Zivota; je to ikfik dneSniho lidstva, které si toto jméno jesté piné
zasluhuje, které své lidstvi neotupilo hlukem stroji atlakem mechanisma,
rozmeéliujicich dusi. Mélo by opét zaslechnout tento kfik v basni vjeho otfesné
zavaznosti, nechat v sobé& hlodat, na néj reagovat. Na jevisti vSak vidime obycejné
blazeovaného Fausta, ktery nam predfikava néco, co zni velmi abstraktné a nedotyka
se ho silné v jeho hlubiné, naplfiuje ho jen nekone¢nou nudou a odporem, coZ ho
nakonec dovede k tomu, ze sahne po lahvi s hnédou tekutinou; to ho pak déla trochu
sentimentalnim. Skute€ny vztah k zazitku s ,Duchem Zemé* Ize pocitit jen stézi. Tak se
jesté odehrava na jevisti scéna neskutec¢neé, vybajené romantiky, stfedovéky pfizrak —
a opravdu Faust oZije teprve, kdyz jde o Markétku; tu vi, na ¢em je. Jeho hra s ni vSak
netrva dlouho. Musi opét do strasidelné romantiky. Snad potom nasleduje trocha litosti



pfi pohledu na Silenou Markétku ve vézeni. Ale rychle zapomene a procitne, osvézen,
posilen, na rozkvetlé louce.

Malo se premysli o tom, jak se zde spojuje otfesna skuteCnost a blouzniva povéra
v celkovy ucCinek neodvratné velikosti. Samozifejmé je lidskost v této Markétciné tragédii
tak poutavé vyjadiena, Ze to staCi dat basni trvalou hodnotu, i kdyz se to ostatni, to
vlastné ve ,Faustu” podnétné, pocituje jako pfidavek. Ponévadz vSak prFidavky
rozsahem daleko pfecCnivaji Markétéinu udalost, alespon pfi ¢teni dila, kdy se nekrati
nebo neskrta podle libosti jako pfi predstaveni na jevisti, tak miazeme byt vzdy
pfekvapeni, ze se basen tak prosadila a pfiznala se ji vysoka kulturni hodnota, jez ji
pozvedava mezi poklady némeckého ducha. Jiskry, které jen tak jiskii zjemné
brouseného myslenkového diamantu, s nimiz se setkdvame v dialozich s Mefistem a ve
Faustovych monolozich, stacily vedle kvétinového kouzla a MarkétCina utrpeni, ve své
barevnosti a svételné sile, aby celou basen zachranily pfed zapomenutim, pfestoZze sam
Goethe Fekl, Zze jeho ,Faust‘ se nemulze stat popularnim, Ze pry je tam toho pfilis
vtajeno.

S touto skute€nosti musime pocitat. Pfed Rudolfem Steinerem nemohl nikdo uvést do
hlubokych Goethovych mysSlenkovych pochodd, do jeho tuseni a intuici, do svéta onéch
imaginaci, z nichz jemné vybrouSena slova dostala své obrazové bohatstvi a svou
vécnou hodnotu. Teprve on nam umoznuje sestoupit hloubéji do onéch vrstev dusi
utvarejiciho lidského déni, z nichz odvozuje dnesSni poznani svou podstatu. Poskytuje
néco jako uhli, z néhoz metamorfézou vznika diamant. A jako uhli by se nemohlo stat
diamantem, kdyby v ném nebyl zachycen a uchovan paprsek Slunce, tak také myslenka
dostava své svétlo od duchovniho slunce, majiciho zaklad v praobraze. Cestu do téchto
zahybu vyvijejiciho se déni, cestu k ,Matkam“ nam oteviel Rudolf Steiner. Nikoli jako
.Faust®, kterého vytvofil Goethe, ajako Faust povésti, nemame hledat tuto cestu
prostifedky stfedovékého okultismu, ktery se prezil uz tenkrat, kdy na prahu novovéku
bojovaly faustovské postavy mezi prezilymi dekadentnimi alchymistickymi vyzkumnymi
metodami a nové vzchazejici exaktni pfirodni védou. Na onom prelomu véku se
pracovalo s Casto mylnymi, necistymi prostfedky, aby se pronikla tajemstvi Zivota:
s vybledlymi &arodéjnymi formulacemi, se zafikavanim, s mediumitou, hypndézou,
tinkturami a mastmi, které by vabily i dnesni pokusné psychology k obohaceni jejich
védy. Rudolf Steiner nam ukazal jinou cestu, kterou Ize dospét k pramenum Zivota:
cestu Cisté myslenky, moralni sebevychovy, védecké a umélecké prace, svobodné
cinnosti jastvi ve sluzbé lidstvu. AvSak byla k tomu nutna pfiprava tim, co se mezitim
stalo: zfeknuti se poslednich zbytk(l atavistického jasnozieni ze strany pokrocilych
evropskych lidi, ponofeni se v hranicich pfirodni védy, dosazeni techniky, doCasné
odpojeni osobnosti od jejiho duchovniho prazdroje. Nyni stojime pfed ur€itym obratem.
Chystame se ztratit osobnost, nechat zabit ¢lovéka mechanikou. Sila myS$leni nas musi
privest zpatky k nasi oduSevnélosti, k uchopeni obrazného nazirani, k pochopeni
duchovnosti, ktera nam vladne aje zakladem vSech Zzivotnich jevl. V zapoleni
o nejvyssi cil ndm muze byt pfikladem a vzpruhou postava Fausta, jak ji ukazal Goethe.
A nemusime se uz nechat zlakat uchylkami stfedovékého kouzelnictvi. V duchovni védé
je nam vytyCena jista cesta poznani.

Tragika stfedovékych, na prahu novovéku stojicich okultisti spocivala v tom, ze
tradici tajnych Skol jeSté védéli o skuteCném duchovnim styku nejvySe vyvinutych lidi
s kosmickymi inteligencemi, ale také védéli, ze ted uz je pro né tato cesta zavrena.
Nemohli dospét dale nez ke styku se silami mezifiSe. Pozvolné zatemnovani,
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odchylovani se od pfimych cest duchovniho badani, bylo ¢asto dusledkem téchto
pokust s retortou a se silami Zivld a jejich podstatou. Usili zabloudilo, pfi umirani zizni
sahlo po prostfedcich zoufalstvi, honilo se za pfizraky. V tomto smyslu nutno rozumét
tomu, co hloda ve Faustové duSi. Pfece vS8ak jen v intenzité usili téchto badatelt byla
sila, ktera probouzela jastvi. Jeji védomi se oteviralo bolesti stale vice bdélym impulsiim
.Jja“; dobytim hmoty spél Clovék ke stfedu své bytosti, v niZ by mohl najit sama sebe, —
ktera ho mohla pfivést zpét k zivotu v duchu. V malé kupoli shorfelého Goetheana, v niz
nechal Rudolf Steiner vzniknout v obraze a barvé reprezentanty rdznych kulturnich
epoch lidstva, bylo vidét v mizici tmavé modfi také tuto postavu Fausta, vazného
alchymisty na prahu stfedovéku k novovéku, v zamyslené péze a s hlubokym pohledem,
jak zveda pravici k obli¢eji, za jejimz vymluvnym gestem prstu se objevuje slovo peceti
.Ja“ vztahujic k nému ruce, vznasSi se v andélské détské postavé vznikajici, vysSi
»duchovni ja“ ¢lovéka. Pod nim vyCniva kostlivec, kostra, druhy pdl lidského ,ja“; nad
postavou Fausta se k nému sklani jej inspirujici génius.

K pochopeni Fausta nemlUzeme pfistupovat na zakladé domotanych predpoklad,
musime ziskat rozhled. Zde pfednesené prfednasky nam davaji podklady k pochopeni
Fausta. Nejsou to komentarfe vyrobené v u€encové pracovné, ale uvedeni do oblasti
duchovni védy na zakladé inspirovaného basnického dila, jehoz tajemstvi naleznou sva
prva osvétleni teprve duchovni védou. Jinymi cestami se nepronikne k jadru Faustova
problému. A teprve tehdy se bude moci toto nejvétSi dilo némeckého ducha stat
popularnim, az duchovni véda stejné tak pronikne kulturni Zivot naroda, jako to ucinila
prirodni véda v poslednich staletich. Zajisté Ize hodné namitat proti zvefejnéni takove
knihy, ktera jako by se skladala z ulomku. Vysvétlivky se davaly od pfipadu k pfipadu,
podle toho, jak to prace na Goetheanu s sebou pfinasela; byly popsany ony vyjevy,
v nichz Faust zapasi s tajemstvimi byti a vznasi se do nadsmyslového prozivani. Hralo
se ve velké truhlarné Goetheana, v niz byly vyrobeny také sloupy shofelé stavby,
v primitivnich pomérech, ale se snahou vypracovat to, co je zakladem basnickému dilu
jako duchovni skuteCnost. K provedeni onéch scén, které se odehravaji
v nadsmyslovych svétech — bud v nadsvéti, nebo v podsvéti, nasSel se jako vhodny
prostfedek — eurytmie, pohybové uméni, péstované v Goetheanu. Bylo to, jako kdyby
basen o Faustovi byla ¢ekala na tuto vyrazovou formu, aby zcela ozZila na jevisti, aby se
to — jinak nevyslovitelné — prevedlo do umélecké skutecnosti. Co by jinak bylo zustalo
abstraktni a konvencné Sablonovité — naSlo v eurytmii tomu pfiméfenou zivou fecC.
Rudolf Steiner stal predstavitelim s radou a pomoci v kazdé jednotlivosti po boku. Nase
utrpeni spociva v tom, Ze v tehdy panujicich pomérech mohlo dojit jen k CasteCnym
provedenim. Slouzi nam vS8ak jako voditko k pochopeni celku. Proto nesmime ani tento
dar vyhradit uzkostlivé pouze malému okruhu. Musime pfedat svym soucasnikim
a budoucnosti, co jsme zde dostali k vytvofeni poznani. Jsou-li to bohu Zel také jen
nedostateéné zapsané prednasky, které vznikaji z bezprostfedné dané situace, tak
pfece jen je v nich to, co nikdo jiny nemuze dat a co bude lidstvo podporovat v jeho
spase. Z nejvétsiho dila némeckého basnického umeéni, které chce soucasné pusobit na
vytvareni svétového nazoru, by mél narod, ktery ma svij ukol v dobyti duchovna, umét
Cerpat impulsy, které mu daji silu a odvahu pro jeho tézky ukol.

Marie Steinerova, 1931



GOETHUV ,,FAUST*
Z DUCHOVNE-VEDECKEHO HLEDISKA

Vazeni pfitomni!

To, co se ma vzit jako duchovni véda do moderniho kulturniho proudu, nechce byt
ni¢im novym; apravé tim se li§i od rlznych jinych svétovych nazorl a ostatnich
duchovnich smérl, které se domnivaji, tim Ze tvrdi, Ze pfinaseji o této nebo oné otazce
duchovniho zivota néco nového, ze mohou tak dolozit opravnéni svého byti. Naproti tém
ma to, co nazyvame duchovni véda, zdlrazfiovat, ze zde stale existovaly zdroje
duchovniho poznani a duchovniho Zivota — a to za vS8ech dob, v nichz lidé pfemysleli
o nejvysSich otazkach a zahadach byti a o feSeni takovych otazek usilovali. Smél jsem
to jiz Castéji zdlraznit také v tomto meésté, kdyz se mi dostalo té cti zde prednaset.

Musi byt nyni zvlast zajimavé pro mnohého Clovéka, pozorovat z tohoto hlediska
nejen rizna nabozenska vyznani, svétové nazory, jak se objevovaly ve vyvoji lidstva,
nybrz nahliZet také na osobnosti, které jsou nam svym myslenim blizké. Nebot’ ma-Ili byt
néco pravdivého na duchovni védé, pak se musi dat nalézt alespor zrnécko této pravdy
u v8ech téch, ktefi poctivé a energicky usilovali o poznani a lidsky dlstojné byti.

Mluvi-li se dnes o duchovni védé, pak se zjedné nebo druhé strany uplatfiuji
nejrozmanitéjSi usudky, aten, kdo nevnikl hloubéji do pfisluSné oblasti, kdo by si
o duchovni védé osvojil jen urCitou povrchni znalost na zakladé téch nebo onéch
prednasek nebo brozur, ten by dle toho ¢i onoho hlediska pohlizel na tuto duchovni
vytvorili podivné predstavy o Zivoté ajeho zakladech. Musime pfipustit, Ze takovy
usudek, nepfihlizime-li k véci presnéji, se muze jevit pochopitelny; nebot ackoli se dnes
o tom nemuze pojednavat — jelikoz jsme si pfedsevzali zvlastni téma — ma byt prece jen
poukazano na nékteré z hlavnich poznatkl vyplyvajicich z duchovni védy. Ai tehdy,
jestlize jiz budou takové poznatky jmenovany a charakterizovany, mize se vzbudit
nasledujici pocit: Ach, co jsou to za divné, kuriézni, prapodivné véci!

Celkem vzato, ano, duchovni véda spoc€iva, je-li brana vazné, na nasledujicim
pfedpokladu: To, co nas obklopuje ve smyslovém svété, co muzeme vnimat nasimi
smysly, pochopit naSim rozumem, ktery je vazan na nasSe smysly, to jeSté neni cely svét;
za v8im tim se jeSté skryva to, co neni postfehnutelné nasSimi zevnimi smysly —
duchovni svét. A tento duchovni svét neni v néjakém neurcitém ,tam®, v zahrobi, nybrz
tento duchovni svét je stale kolem nas tak, jako existuji také barevné a svételné jevy
kolem slepého od narozeni. Abychom se vSak o tom, co je tak kolem nas, dozvédéli,
k tomu je zapotrfebi, abychom méli duchovni organ, kterym bychom to vnimali. A zrovna
tak, jako slepy od narozeni nemuze vidét barvy a svétla, stejné tak nemuize v nasi dobé
postfehnout duchovni skute¢nosti Clovék se svymi normalnimi schopnostmi, — aby jimi
vidél a vnimal duchovni skuteCnosti a bytosti, které jsou kolem ného. Podafi-li se
operativnim zakrokem vratit zrak Clovéku od narozeni slepému, pak pro néj nastava
okamzik, kdy se jeho oko probouzi ato, co pro néj dfive vibec neexistovalo — jako
svétlo a barvy — to nyni proudi do jeho nitra. V disledku podafené operace stava se
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tedy pro néj svét viditelny. Tak existuje v duchovni oblasti urcité vySsi probuzeni, ono
probuzeni, kterym se Clovék stava zasvécencem do duchovniho svéta. Abychom mluvili
usty Goetha, pravim: ,Existuji duchovni oCi a duchovni usi, jenze zpravidla dnes nejsou
lidské duse tak daleko, aby byly schopny pouzivat téchto duchovnich vnimacich ustroji.”
Pouzijeme-li ale téch prostfedkll a metod, jimiz se tyto sily probudi, pak se v nas
odehrava na vyssi urovni néco podobného jako u Clovéka, jenz jako od narozeni slepy
byl operovan a do néhoz potom proudi svét barev a svétla. Tu se Clovék stava, kdyz
jsou mu otevieny duchovni o€i a usi, probuzenym; novy svét je kolem ného, svét, ktery
tu stale existoval, ktery on vS8ak mlze vnimat teprve od okamziku probuzeni se do
tohoto svéta. Pak ale, dospéje-li ¢lovék tak daleko, uCi se osvojovat si riizné poznatky,
poznatky, které vrhaji svétlo do ZzZivota, poznatky, které nam mohou poskytnout
potfebnou silu a jistotu pro nasi praci, poznatky, které nam umozni nahlédnout do
podstaty lidského uréeni a do skrytych tajemstvi lidského osudu.

A jen jako pro pfipravu chci promluvit o jednom z téchto poznatku, o jednom z onéch,
které musi u dnedniho Clovéka ¢asto budit dojem, kdyz uz ne blaznovstvi, tak prece jen
urcitého podivinstvi a snilkovstvi. Je to poznatek, ktery neni ni€im jinym nez ozivenim
prastarého poznavaciho pochodu, jeho pokracdovanim na vysSi urovni, Cista pravda,
ktera byla ziskana pro nizSi oblast teprve pfed pomérné kratkou dobou. Lidstvo ma
vSeobecné pro velké udalosti duchovniho svéta kratkou pamét; a proto mysli se dnes
tak malo na to, ze lidé v 17. stoleti — a to nejen laici, nybrz i u€enci — véfili tomu, Ze se
prirodni badatel Francesco Redi, ktery jako prvni upozornil na to, Ze zadny Cerv, zadna
ryba nevyroste z mrtvého fi¢niho bahna, neni-li v ném pfed tim zarodek Cerva nebo
ryby. Vyslovil znamou vétu: ,Zivouci mGZze pochéazet jen z Zivouciho.” Je to jen nepfesné
pozorovani, véfi-li nékdo, ze by z nezivého fi¢niho bahna mohl vyrast zivy Cerv nebo
ryba; presnéjSi pozorovani ukaze, Zze musime jit zpét k zivému zarodku, a Ze tento
zivouci zarodek nyni mlze pfitahovat ze svého okoli sily, které slouzi k tomu Ucelu, aby
privedly k nejvysSimu vyvoji to, co je jako Zivot obsazeno v takovém zarodku kazdého
Zivota.

To, co fekl Redi, Ze zivouci se vyviji jen z Zivouciho, to plati ve védé dnes jako néco
samozifejmého. KdyZz Redi tehdy tuto vétu vyslovil, unikl jen taktak osudu Giordana
Bruna. Takto kraci vyvoj lidstva. Nejdfive musi byt takova pravda vybojovana tak, ze ti,
ktefi ji jako prvni vyslovuji, jsou kacefovani. Pak teprve se stdava samoziejmosti,
v8eobecnym statkem lidstva. To, co Redi ucinil pro pfirodni védu, to se ma s ohledem
na ducha vykonavat dnes pro duchovni védu tim, Ze ona véta, kterou Redi vyslovil pro
pfirodu a pfirodni védu, se prfenasi na zakladé poznatki v disledku probuzeného
duchovniho zraku a duchovniho sluchu na oblast duSevni. Atu zni pak tato véta
nasledovné: ,Duchovné-dusevni muze rovnéz povstat jen z duchovné-dusevniho.“ To
znamena: je to nepfesny zplsob pozorovani, kdyz véfime, vidime-li vstoupit néjakého
Clovéka do byti, Ze vSe, co takto povstava a co tu vstupuje do Zivota, Ze to vSe pochazi
pouze od otce a matky a pfedkl. Tak, jako se musime u rodiciho se Cerva vratit zpét
k Zivoucimu zarodku Cerva, stejné tak musime od Clovéka, ktery se vyvinul ze zarodku
tato bytost, ktera zde svym zrozenim vstupuje do zivota, si k sobé od svych télesnych
pfedku pfitahuje jenom onu silu pro svUj vyvoj podobné, jako si zarodek Cerva pfitahuje
svoji silu pro svuj zivot z nezivého bahna. A v podobné rozSifeném smyslu zméni se
véta: ,Zivé pochazi jenom ze Zivého* — ve druhou vétou: ,Pfitomny lidsky Zivot, ktery
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zrozenim vstupuje do byti, nevede zpét jen k fyzickym pfedkim, nybrz vede pfes staleti
do takové uvahy hloubéji, uvidime, Ze je prokazano zcela védecky, Ze neexistuje pouze
jeden predchazejici zivot, nybrz Ze existuji opétovné pozemské Zivoty, Ze tedy to, co
nyni v n@s mezi zrozenim a smrti vézi, Zze to je pouze opakovani néceho, co zde jiz
nynéjsi zivot stava se opét jen vychozim bodem pro nasledujici Zivoty.
Duchovné-duSevni pochazi opét jen z duchovné-duSevniho, saha az do vzdalené
minulosti k néemu duchovné-dusevnimu, které zde existovalo pfed nasim zrozenim,
které sestoupilo z duchovniho svéta doll, a co se zde vyziva v téchto jednotlivych po
sobé nasledujicich fyzickych vtéleni. Nyni vidime néco zcela jiného, stojime-li napfiklad
jako vychovatelé naproti ditéti, které svym postupnym vyvojem rozviji své vlastni sily. Pfi
zrozeni se nam jevi détsky obli€ej s neurCitymi rysy, které se z jeho nitra stavaji stale

vigwiv s

vvvvvv

rozviji duchovné-dusevni stfed, jak se — pocCinaje zrozenim — stale dale a dale rozvijeji
viohy.

To chce dnes duchovni véda fici ve vztahu k opakovanym pozemskym Zivotim. Dnes
to maze byt pokladano za snilkovstvi podobné, jako platilo za snilkovstvi to, co v 17.
stoleti hovofil Francesco Redi. Ale co je pokladano za snilkovstvi dnes, stane se jasnou
samoziejmosti v nepfiliS daleké budoucnosti avéta: ,Duchovné-duSevni pochazi
z duchovné-dusevniho®, stane se vSeobecnym statkem lidstva.

Dnes se uz nezachazi s kacifi tak kruté jako dfive. Nejsou sice vydavani na hranici,
ale lidé na né pohlizi jako na blazny a snilky, ktefi mluvi na zakladé své bujné fantazie
a libovlle. Zesmésnuiji je a sami — usedajice na vysoké védecké posty — tvrdi, Zze néco
takoveho neni slucitelné se skute¢nou védou; nevédi, Ze je to pravé prava véda, ktera si
tuto pravdu zada.

A nyni bychom mohli uvést sta a sta takovych pravd, které by nam ukazaly, jak
duchovni véda dovede svym svétlem prozarovat zivot, kdyz ukazuje na to, jak v ¢lovéku
tkvi nesmrtelné bytostné jadro, které pronika skrze smrt do duchovniho svéta, a kdyz
tam splnilo svoje poslani, opét se vraci do fyzického byti, aby zde nasbiralo nové
zkuSenosti, které pak opét branou smrti vynasi do duchovnich svétu. Vidéli bychom, jak
pouta vinouci se od Clovéka k ¢lovéku, od duSe k dusi ve vSech oblastech Zivota, ony
vztahy srdce, které vedou od duse k dusi, které se nedaji vysvétlit jinak, vidéli bychom,
to, co zde bylo spolu svazano v dusledku vnitfniho duchovniho vztahu, jak toto
neprestava, nastava-li smrt, nybrz jak tyto vzajemné dusevni vztahy a Zivotni pouta, jsou
nesmrtelna pravé tak, jako je nesmrtelna nase duse; jak to pak spolu dal kraci a zZije
v duchovnim svété ajak to opét ozZije v jinych, budoucich zménénych pozemskych
pomeérech a novych vtélenich. A je to jen otazka vyvoje, Ze si lidé budou také vzpominat

vr wvaivos

vr  wviwvos

Takové pravdy se budou v nepfili§ vzdalené budoucnosti vZivat do lidského Zivota
jako néco nutné potfebného a lidé budou z takovych zazitk Cerpat silu, nadéji a diveéru.
Dnes mlzeme vidét, jak malo jednotlivych lidi je pfitahovano svym zdravym smyslem
pro pravdu ktomu, co jim mohou duchovni badatelé hlasat ze svych zazitk{
v duchovnim svété. Ale postupné se duchovné-védecké poznatky stanou vSeobecnym
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statkem lidstva a vziji se do vazného, usilovného hledani pravdy. Ati, ktefi kraceli
stezkou vazného hledani pravdy, vytvofili vtom, co lidstvu nabizeli, velké poklady
moudrosti a poznani, které nam dnes opét pfinasi duchovni véda.

Jako priklad necht prfed naSi duSi vystoupi osobnost, ktera stoji blizko nasemu
novodobému pozemskému zivotu. Tou osobnosti je Goethe; a u néj zase stoji, co jej
jako jeho nejobsahlejsi a nejvétsi dilo zaméstnavalo po cely zivot — jeho ,Faust®.

Pfistupujeme-li ke Goethovi a pokusime-li se tim, co nam poskytuje duchovni véda
osvétlit jeho snazeni, tak muzeme zacit vlastné pomérné brzy. Dalo by se fici: u Goetha
Ize na zakladé celého jeho zalozeni poznat, jak v ném pulsobila duse a duch. VSe to, co
pudi Clovéka hledat néco duchovniho za zavojem toho, co nam zjevuje smyslovy svét, to
v ném Zzilo jiz od raného mladi jako vrozena vioha. Vidime Goetha jako sedmiletého
hocha, jenz pfijimal ze svého okoli obvyklé pfedstavy, jak je mUze pravé takovy chlapec
do sebe pfijat, aby se vném zrodily jeho prvni duSevni pfredstavy. To jej
neuspokojovalo; vypravi to sam ve svém spisu ,Basnéni a pravda“ (,Dichtung und
Wahrheit®). Tu vidime, jak tento sedmilety chlapec pocina néco zcela zvlastniho, aby
vyjadfil svou vrozenou touhu po boZstvi. Ze sbirky svého otce si vezme stojan na noty,
ucini si z ného oltar tak, ze na néj poklada vselijaké nerosty a rostliny a dalSi produkty
pfirody, z nichz k nému promlouva duch pfirody. V jakési predtuse si chlapecka duse
vybuduje oltaf, postavi si na néj kadidlo, vezme lupu, ¢eka az vyjde ranni Slunce, sbira
lupou prvni paprsky vychazejiciho Slunce, nechava je dopadat na kadidlo, az vystupuje
dym. A v nejpozdéjSim stafi vzpomina jesté Goethe na to, jak chtél jako chlapec vysilat
sveé zbozné pocity nahoru — k velkému bozstvi pfirody, k této bozské pfirodé, jejiz duch
promlouva skrze mineraly a rostliny a svymi slune¢nimi paprsky nam sesila sv(j ohen.
Toto se u Goetha vyvijelo; vidime, jak toto zije v Goethovi dale, na zralejSim stupni, na
zakladé jeho duSevni pfedvidavosti, kdyZ pfichazi do Vymaru, kam ho pozval vymarsky
velkovévoda, aby se stal jeho poradcem — jak se zde vtomto krasném prozaickém
hymnu na pfirodu vyjadfuje jeho pocit pro onoho ducha, ktery promlouva skrze vSechny
bytosti. Rika:

,O pfirodo, jsme tebou obklopeni a objimani, neni nam mozno se ztebe vydélit
a nemame moznost vstoupit do tebe hloubéji. Bez vystrahy a bez varovani strhuje nas
do kolobéhu svého tance a Zzene se s nami dale, az znaveni vypadneme z jeji naruce.
Ne my Cinili jsme to, co €inime, vSe ucinila ona, ona mysli a pfemysli neustale, pohlizi
tisici o€ima do svéta.” — A opét pozdéji fika ,Antikes” v krasné knize o Winckelmannovi:
,PUsobi-li zdrava pfirozenost Clovéka jako jeden celek, citi-li se tento Clovék ve svété
jako ve velkém, krasném, dustojném a vzacném celku, poskytuje-li mu toto harmonické
citéni Cisté, svobodné vytrzeni, pak by vesmir zajasal, kdyby mohl prozivat-pocitovat
sam sebe, ponévadz by dosahl svého cile a obdivoval by tento vrchol svého vlastniho
vznikani a byti.“ Takovym zplusobem citil Goethe, jak vSe, co venku v pfirodé Zije a tepe,
slavi nové vzkfiSeni z lidské dude, a jak se z ducha a du$e Clovéka vytvari vyssi pfiroda,
produchovnéla pfiroda. Ale jen zvolna se Goethe probojovaval k plné jasnosti
duchovniho poznani pfirody. A nikde nevidime zfetelngji a jasnéji, jak se Goethe cely
Zivot snazil, bez odpocCinku a bez oddechu, aby kazdé poznani vzdy zas pfetvofil, aby
dospél k vysSimu stupni, to vS8echno nevidime nikde tak jasné a lépe vyjadfeno, nez
prave v jeho Zivotnim dile — ,Faustu®.

V raném mladi zapocal vSe, co jeho touzici a tuSici dusi napliiovalo, vkladat do své
basné; a jako starec v nejpozdné&jSim stafri, kratce pred svou smrti, dokoncil tuto basen,
na které pracoval pfes padesat let a do niz vlozil to nejlepSi ze svého Zivota. Druhy dil
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.Fausta“ lezel zapecetén pfi jeho smrti jako velka zavét, kterou — jak mu bylo uloZzeno —
mél zanechat lidstvu. Je to vyznamny dokument. Tomuto dokumentu porozumime jen
tehdy, budeme-li sledovat Goetha, jak se sdm pracné probojovaval k poznani. Napfiklad
se setkame s Goethem jako studentem na lipské univerzité. Mél se vlastné puvodné stat
pravnikem, ale tim se zabyval jen zcela okrajové. Vedlo ho nepfekonatelné puzeni, aby
patral po tajemstvich svéta, aby touzil po duchovnu, nebot toto Zilo jiz tehdy v mladém
studentovi. Proto sleduje v8e, co mu Lipsko s ohledem na poznani pfirody nabizi. Snazi
se odposlouchavat to, co nam pfriroda svymi projevy chce fici, aby takto vyslechl, co mu
tento svét chce odhalit jako tajemstvi svého byti. Ale Goethe k tomu potfeboval, aby to,
co mu pfirodni véda mohla nabidnout, pretavil ve své dusi do onoho mocného puzeni,
které tak silné vjeho nitru zZilo a plsobilo, do puzeni, které nevyhledavalo pouhé
abstraktni poznani, nybrz které hledalo vrouci poznani srdce; k tomu pravé Goethe
potfeboval, aby se v ném néco roznitilo, velky zazitek, zazitek, ktery by Clovéka pfivedl
k onomu poznani, k oné brané — ktera je pro dnesSniho normalniho ¢lovéka uzaviena
s ohledem na to, co je neviditelné, nadsmyslové — k brané smrti. Smrt jej ovanula na
konci jeho lipskych studii. Nahlé tézké onemocnéni jej uvrhlo na lUzko, pfivedlo jej
k samé blizkosti smrti. Prozival hodiny, dny, kdy si musel fici, Ze mize kazdy okamzik
projit onou tajemnou branou. A tajemné, prudké puzeni po poznani si zadalo nejvyssi
vaznost, se kterou pak usiloval o toto poznani. S tak zdokonalenou poznavaci naladou
vracel se Goethe zpét do svého rodného mésta — Frankfurtu.

Zde naSel okruh lidi, v jehoz Cele stala Zena obdafena velkym hlubokym nadanim —
Zuzana z Klettenbergu. Goethe vystavél Zuzané z Klettenbergu podivuhodny pomnik ve
,Vyznani krasné duse” (,Bekenntnissen einer schénen Seele®). Timto spisem prokazal,
jak v této osobnosti, které tehdy duchovné stal tak blizko, Zije néco, co nemizeme
oznacit jinak, nez ze fekneme: v Zuzané z Klettenbergu Zila duSe, ktera hledala v sobé
néco bozske, ¢eho by se mohla chopit, aby skrze bozské v sobé nasla ono duchovno
Zijici v zevnim svété. Goethe byl tehdy pfiveden okruhem lidi, ke kterému tato dama
patfila, ke studiim, ktera se musi — nechame-li je dnes pUsobit na sebe jako na moderni
lidi — jevit ztfeSténymi. Byly to stfedovéké spisy, do nichZz se Goethe vzival. Kdo by vzal
dnes néco takového do rukou, nemohl by si s tim nic po€it. Kdyby vidél podivuhodné
znaky, které se v téchto spisech nachazeji, otazal by se: Co to ma mit spoleCného
s dnesdnim védeckym usilim po pravdé? Tu zapUsobila na ného kniha: ,Aurea Catena
Homeri“ (,Zlaty fetéz Homerav*). Otevieme-li tuto knihu, najdeme v ni podivuhodné
symbolické obrazy: draka nahofe v pullkruhu, draka plného zZivota, ktery sousedi s jinym
drakem, drakem usychajicim, ktery sam v sobé& odumira. Stim jsou spjata rGzna
znameni: symbolické klice, dva do sebe zapletené trojuhelniky a znameni planet. To je
dnes pro nasSe soucCasniky Cira fantasticnost; pro dnesni védu je to fantasti¢nosti,
ponévadz nikdo nevi, co si s t€émi znamenimi ma pocit. Goethe viak ve svém tuseni
vycitil, Ze tato znameni néco vyjadfuji, Ze Ize s nimi néco pocit, kdyz se jim vénuje urcita
pozornost. Tato znameni vSak nevyjadfuji néco urcitého, co by se dalo ve svété
vyhledat. Nechame-li ale tato znameni na sebe puUsobit tak, Ze si je vtiskneme do sebe,
tak, ze se az staneme jako by hlusi a slepi ke svému fyzickému okoli, takze jen tato
znameni nechame na sebe pUsobit, pak prozijeme néco nejvySe zvlastniho; pak se nam
dostavi zazitek, Ze duSe sama v sobé pocituje néco, co v ni dfive jen dfimalo, néco jako
duchovni zrak, ktery se otvira. A kdyZ mame dostate€nou vytrvalost, dostavame se dal
meditaci, koncentraci; tim nasi dusi pfivadime k vyvoji tak, Ze skutecné prozivame néco,
co se podoba operativnimu zakroku v duchovnim zraku, kterému se otevira zcela novy
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svét. Pro Goetha se tehdy nemohl jesté otevfit tento novy svét, nedospél jesté tak
daleko. Ale co vjeho duSi znovu ozivlo, bylo tuSeni, Ze existuji klice ktomuto
duchovnimu svétu, Ze ¢lovék muze proniknout do tohoto duchovniho svéta. Tuto naladu
si musime zpfitomnit. Toto Zivouci prozivani, tento Zivouci pocit: ve mné se néco hybe,
néco se ozivuje; musi zde byt néco, co mne uvadi do duchovniho svéta.

obr *1

24

Ale Goethe zaroven v této dobé citi, Ze tam jesté nemuze. Kdyby Goethe tehdy ve
svém Zzivoté byl identicky s Faustem, potom bychom fekli: Goethe se ocitl v témze stavu,
vnémz se nam Faust pfedstavuje na zacCatku prvniho dilu; tam, kde Faust, kdyz
prostudoval nejrizné;jsi oblasti lidského védéni, otvira knihy, kde jsou takova znameni,
a kde se citi obklopen duchovnim svétem, ale nemize do duchovniho svéta vstoupit.
Tak se Goethe necitil nikdy totozny s timto Faustem; jen jeden dil jeho bytosti byl
Faustem, on sam vsak vyrustal nad to, co bylo jen ¢asti z ného samého. A tak rostlo to,
co v Goethovi pfesahovalo Fausta, co s Goethem rostlo tim, Zze stale dale a dale
usiloval, nevyhybaje se Zadnému nepohodli asam si fikal: ,Clovék nepronikne
k tajemstvi byti skokem, nikoli skrze zafikavani aformule, nybrz krok za krokem
v trpélivém, energickém poznavani pronikame, at je to cokoli, co se stavi Clovéku ve
fyzickém svété do cesty, pozvolnym skute¢né duchovné-dusevnim postupem.” Snadno
se fekne: v dusi musi vzejit néco, co je vySSim poznanim. Ano, v dusi musi vzejit toto
vyS8Si poznani, ale ve své skutené pravdivé podobé vyrazi toto z duse teprve tehdy, az
trpélivou a vytrvalou snahou usilujeme jen oto, abychom stupen po stupni napred
poznavali skuteCné projevy fyzického svéta a pak teprve za témito projevy fyzického
svéta vyhledavali urcité duchovno. Ale Goethe, vybaven tim, co si pfivezl s sebou
z frankfurtské doby, mohl si v8e ostatni shrnout do jednoho celku, mohl vidét vSe v jiném
svétle.

Goethe pfichazi z Frankfurtu do mésta Strasburku. Mohli bychom uvést mnohé, co jej
zde pfivedlo dale — vySe. Zejména je ale charakteristické to, jak mu predstoupilo pred
dusi to, co ma v tomto mésté tak velky vyznam: hlavni chram, Munster, Strasbursky
dom. Tehdy se pred Goethovu duSi stavéla idea této podivuhodné stavby; a Goethe
chapal, pro€ kazda jednotliva linie je takovou, jakou pravé je. Goethe vidél duchovnim
zrakem, pohledem ziskanym a prohloubenym jeho frankfurtskym pobytem, vidél kazdy
jednotlivy trojuhelnik, kazdy jednotlivy uhel této vyznamné stavby, jak spolu s ni tvofi
jeden jediny celek; a v jeho dusi slavila tato velka idea stavitele znovuvzkiiSeni a Goethe
domnival se opétné poznat to, co vtékalo jako mySlenka, jako idea do tohoto
stavitelského dila. A tak bychom mohli uvést ijiné pfipady, kdy se v Goethové dusi
snoubilo to, co tato duSe ziskala jako vnitfni zpusob svého nazirani, a jednak potom to,
co do sebe pak tato duSe pfijimala z toho, co se kolem ni odehravalo venku v zevnim
svété. Proto se neni co divit, Ze Goethe po svém pozdéjSim pfijezdu do Vymaru pfijimal
prirodni védu z nového hlediska; pohlizel na botaniku, zoologii, nauku o stavbé kosti,
atd. z nového pohledu, ze kterého nyni pozoroval vSe jako pismena, ktera spolu davaji
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dohromady knihu pfirody, uvadéjici Clovéka do tajemstvi byti. Takovym zplsobem
povstaly potom jeho studie o vyvoji rostlin, o svété zvirat, které i jeSté pozdéji péstuje
stejné, jako kdysi ve svych studentskych letech, jenze vSude hledd ducha za
smyslovymi jevy byti. Tak vidime Goetha, jak béhem své italské cesty pozoruje na jedné
strané uméni, umélecka dila, na druhé strané pfirodni dila, jak pozoruje svét rostlin, aby
poznal ducha, ktery v nich vladne. Velka a krasna jsou slova, ktera Goethe piSe svym
pratellim, kdyz péstoval takovy zplisob duchovni pfirodni v&dy. Rika: ,O, vée se mi
ukazuje novym zpusobem; chtél bych dale cestovat do Indie, abych to, co se mi jiz zde
odhalilo, mohl i tam nazirat svym zplsobem...“ To znamena, aby to mohl vidét takovym
zpusobem, jak to vyzadoval jeho vlastni vyvoj dle naznaku, které jsme mohli podat.
A tak pozoruje také umeélecka dila, ktera mu pfichazeji vstfic. V jednom svém dopise
pisSe: ,Tolik je jisto — Ze davni umélci méli zrovna tak velkou znalost pfirody a zrovna tak
jisté ponéti otom, co si Ize pFedstavit, jak si to musel pfedstavovat takovy Homér.
Bohuzel je poCet takovych prvotfidnich uméleckych dél pfilis maly. Kdyz pak ale ¢lovék
také spatfi takova dila, tu nezbyva mu nic jiného, nez aby si pral takova dila spravné
poznat a potom spokojené kracCet dal svou cestou. Tato vysoka umélecka dila jsou
zaroven jako nejvy$Si pfirodni dila provedena dle zakonl pravdy a pfirody. Vse
svévolné, vymys$lené se nakonec zhrouti; zde je urCitd nutnost, zde je Bah.*

Stejné jako jiz k chlapci v jeho sedmi letech promlouval velky Duch pfirody z oltare,
ktery si tento chlapec sam vybudoval, tak mluvi nyni k nému z téchto uméleckych dél,
ktera pozoroval jako jednotu, velky Duch byti duchovniho svéta. Takovou energickou
aoddanou praci dospél Goethe ktomu, Ze dovedl vénovat svou pozornost
jednotlivostem. Potom mohl klidné oCekavat onen okamzik, kdy se mu vynofovalo na
zakladé takového pozorovani skuteCné poznani duchovniho svéta, prava duchovni
véda, ktera nam potom vstupuje vstfic ve své pfetavené a pretvofené podobé v jeho
.Faustu®.

Prvni Casti ,Fausta® nam prozrazuji hned od samého pocatku naladu takového
Clovéka, ktery sice tusi tajemstvi byti, ktery ale do téchto tajemstvi nemuize jesté
proniknout. Vidime, jak Faust nechava na sebe plsobit ona symbolicka znameni, ona
znameni, ktera poskytuji moznost, Ze by se mohl citit obklopen duchovnem; ale vidime
také, jak neni jesté dost zraly k tomu, aby toto duchovno pocitoval. To jsou ony znamé
véty, ve kterych Faust nechava na sebe puUsobit, jako Nostradamovu auru, znameni
makrokosmu a Ducha Zemé, kdy se pfed nim zjevuje Duch Zemé. Tohoto Ducha Zemé
charakterizuje Faust neobycCejné krasnymi slovy. Vidime, jak Faust skutecné tusi, ze to,
co tato Zemé vlastné predstavuje, neni pouhou fyzickou kouli, jak si to pfedstavuje
bézna pfirodni véda, nybrz Ze pravé tak jako télo obsahuje dusi, obsahuje télo Zemé
ducha.

V privalech Zivota, v bouri ¢ind,

vinim se nahoru a dold,

tkam sem a tam!

Zrozeni a hrob,

vécéné more,

stfidavé tkani

planouci Zivot,

tak tvofim na Sumicim tkalcovském stavu ¢asu,
a zpusobuji bozZstva Zivouci Sat.
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Je totozné to, co Zije v Zemi jako Duch Zemé, s tim, co zije v nas jako nas duch. Ale
Goethe li¢i Fausta jesté jako nezralého, jeho ducha nedokonalého. Od tohoto znameni
Ducha Zemé se Faust musi jesté odvratit ,jako bazlivy, v prachu se svijejici Cerv®. Duch
Zemé mu odpovida: ,Duchu se rovnas, jejz chapat znas, ne mné!“

V Goethové dusi zilo — byt snad jenom tuSené — ale pfesto zilo urcité poznani: ze se
nesmime na zadném stupni citit uspokojeni, nybrz musime usilovat po vy$8§im a vy$Sim
stupni, takze si nikdy na zadném stupni nesmime fici, ze jsme jiz néCeho dosahli, nybrz
musime usilovat o dosazeni stale vysSiho stupné. Svymi bedlivé od jevu Kk jevu
provadénymi studiemi sméfuje Goethe neunavné k témto tajemstvim, a nyni vidime, jak
Goethe roste.

Téhoz ducha, kterého si Faust zprvu pfivolal, a o némz mohl fici, ze je ,pfili§ straslivy®,
téhoz ducha nechava Goethe Faustem oslovit tehdy, jakmile sam dosahuje vysSiho
stupné; — po italské cesté; po cesté, kterou jsem charakterizoval tak, Zze Goethe chtél
proniknout skrze celou pfirodu a uméni svym vlastnim zpisobem nazirani. Nyni je Faust
naladén stejné, jako samotny Goethe. Nyni stoji Faust pfed stejnym duchem, kterého
nyni oslovuje takto:

VzneSeny duchu, ty dals” mi vse,

o€ jsem té prosil.

Nadarmo jsi tvar svou mi neukazal v plamenech!
Dals™ mi svoji nadhernou pfirodu za kralovstvi,
Silu vnimat ji a mit z ni rozkos.

Ne chladné Zasnoucich navstév dovolujes jen,
doprals” mi zfit hluboce v jeji tichou hrud,

jak v srdce priteli.

Predvadis mi radu zivoucich bytosti

a ucis§ mne, jak poznavat mam bratry

ve vzduchu a vodé, v tichych houstinach.

A kdyZ boure v lese buraci a zuri,

smrk olbfimi pada, sousedni vétve

a sousedni kmeny drtic dolt odira,

a ozvénou padu temne, duté zaduni hora,

pak k jeskyni mne vede$ bezpecné,

ukazujic mi mne samotného

a v me vlastni hrudi zjevuje se tajemstvi.

A Cisté Luny utécha-li vzejde mi pfed mym pohledem,
pak na uboci skal a z vlhka houstin

se mihaji ony zjevy stribrite, jez zily kdys,

a utisuji pfisnou rozko$ dum.

Tu dosahl Goethe a s nim Faust urcCité vySe, kde nebylo tfeba se odvracet od onoho
ducha, jehoz chtél dosici skokem. Tento duch se mu nyni pfedstavuje v takové podobé,
Ze mu jiz neni zapotfebi se od ného odvracet. Nyni poznava onoho ducha ve vSem
Zivoucim, ve vSech FiSich pfirody — v lese a vodé, vtichém kefi, v obrovitém smrku,
v boufi a hromu. A to nejen zde. Stejné tak, jak se mu zjevuje venku ve velké pfirodé,
tak stejné jej poznava i ve svém vilastnim srdci: ,Srdce mu odhaluje sva tajemstvi.”
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Duchovni poznani Goetha pokrocilo jiz ponékud kupfedu. Goethe si nedopfava
zadného odpocinku, jen aby se dostal dale. Vidime pak, jak povzbuzovan Schillerem,
snazi se, aby se nyni ponofil sam do sebe, zejména v 90. letech 18. stoleti. Tato Iéta mu
pfinesla to, co mu umoznilo, aby pfekonaval to, co ve svém duchovnim védomi doved|
jen neurcité charakterizovat — Ze ve vSem Zije duch. Podafilo se mu nyni, Ze mohl
uchopit ducha v konkrétni skutecnosti. Ale Goethe jesté potfeboval mnoho pfipravné
prace, nez se citil byt schopen znazornit Zivot lidského ducha ve smyslu:
,2duchovné-duSevni se mulze zrodit jen z duchovné-dusSevniho“. Goethe v8ak nikdy
nepromeskal zadnou prilezitost, aby hloubé&ji pronikl do véci; otom podava dikaz
mnohé dilo, které pfed dokonCenim ,Fausta® vytvofil; k jaké vysi dospél, to nam ukazuje
druhy dil ,Fausta“. Mnozi lidé se jiz od Goetha zacali odvracet, kdyZz pozorovali
v ,Pandore®, jak se nofi sam do sebe. Ba i dnes prozijeme, Ze lidé feknou: Prvni dil
.Fausta“, ano, ten je plny zZivota, dycha bezprostfedni pfirozenosti; druhy dil je ale
produktem Goethova stéfi, plny symboll a vyumélkovanosti. Takovi lidé ani netusi, jaka
nekonecna moudrost vézi v tomto druhém dilu ,Fausta“, ke kterému tak bohaty Zivot
jako Goethlv mohl dospét teprve na sklonku Zivota, takze toto dilo zanechava jako svuj
testament. Proto také chapeme, kdyZz Goethe o mnohych dilech, ktera jiz dychaji
faustovskym duchem, pfipsal znamé fadky, znazorrujici Fausta jako zapasici dusi, dusi,
do niz vniklo néco nového. Poznavame to na nevoli, kterou vyléva na ty, jez nazvali
.Fausta“ ,ménécennou slataninou pokrocilého stafi“. Goethe o nich Fika:

Tu vychvaluji Fausta

pokud se jim tak hodi

pro viastni sousta;

— ten stary ,Mick a Mack®,

to by se jim libilo;

mysli si ta lumpacka sbér,

Ze by bylo lépe,

kdyby mé uz tady nebylo.

Do téchto fadkl Goethe odiva svoji mrzutou naladu, kterou pocitoval vaci tém lidem,
ktefi se domnivali, Ze ma cenu jenom to, co vytvofil ve svych mladSich letech; jsou to
lidé, ktefi vSak nechtéji vystoupit k tomu, co Goethe vykonal pravé ve svém nejzralejSim
véku.

Kdyz Goethe svého Fausta uvedl do Zivota, ktery nas bezprostfedné obklopuje,
nechal jej prozit onu podivuhodnou tragédii s Markétkou. Pozdéji jej vede do takového
Zivota, ktery se jevi z vlastniho hlediska jako zevni velky svét: vede jej nejprve do svéta
cisarského dvora. Tim chce Goethe ukazat, ze Faust ma nyni také duchovné proniknout
do tajemstvi tohoto svéta. Pak ale ma byt Faust ov8em uveden do skute¢ného
duchovniho svéta, do nadsmyslového svéta.

Hned na zacCatku druhého dilu vidime, jak Goethe obklopuje Fausta vSelijakymi
duchovnimi bytostmi. Tim chce vyjadfit, Ze Faust nema byt veden jen do zevniho
fyzického svéta, nybrz Ze Faust ma také prozit néco, co muze prozivat jen ten, jehoz
duchovni zrak je otevien, jehoz duchovni sluch se uéi vnimat. Proto nam Goethe ve
druhém dile ukazuje stupen za stupném bytostnou podstatu lidské dusSe, lidského
vyvoje. Co ma Faust prozivat? Ma prozivat poznatky nadsmyslového svéta. Ma byt
zasvécen do tajemstvi nadsmyslového svéta. Kde je tento nadsmyslovy svét?
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Teprve tim, Zze bereme v Uvahu duchovni obsah ,Fausta“, se nam teprve mize
naskytnout urCitd moznost — abychom se zabyvali otazkou Mefistofela, onoho ducha,
ktery Fausta od samého pocatku doprovazi, ktery spoluucinkuje pfi vSem, co Faust
podnika. Ale teprve ve druhém dile, kdy Faust ma byt uveden do duchovniho svéta,
vidime, jakou roli vlastné Mefistofeles hraje. Kdyz Faust proZil udalosti na cisafském
dvore, zacina vidét to, co jiz nelze nalézt zde ve fyzickém svété: ducha Heleny, ktera
zila pred staletimi. Ta ma byt pro Fausta nalezena. Nemlze byt ovSem nalezena ve
fyzickém svété. Faust musi proto sestoupit do duchovniho svéta. K tomuto svétu vSak
ma kli¢ Mefistofeles, sam tam v8ak nemulze vniknout! Muze tento svét jen rozumoveé
popisovat. Mefistofeles muze Faustovi fici jenom: ,Musi$ sestoupit dol(“, dalo by se také
fici: ,Musi$ stoupat nahoru. Potom jiz Mefistofeles popisuje tento duchovni svét, do
néhoz se ma Faust ponofit, aby jej nadsmyslové poznal, aby v ném naSel ducha, to
nesmrtelné, vééné, co zlstalo z Heleny. Tu zazniva slovo, podivuhodné slovo: ,Matky*;
k témto ,Matkam“ ma nyni Faust sestoupit.

Co jsou tyto ,Matky“? Dalo by se mluvit o mnohém, po celé hodiny by se dalo hovofit
o tom, ma-li se pfesné charakterizovat to, co vlastné ,Matky“ jsou. Potfebujeme zde jen
fici, ze ,Matky“ pro duchovni védu byly za vSech dob tim, co ¢lovék poznal, kdyZ se mu
oteviel duchovni zrak. Pohlizi-li Clovék do fyzického svéta, vidi vSechny pfedméty, véci
jakoby uzavfené v ur€itych mezich a hranicich. Vstoupi-li do duchovniho svéta, pfichazi
do néceho, z Ceho povstaly vSechny fyzické véci takovym zpusobem, jak vzchazi z vody
led. Jako by ten, kdo nezna vodu, tvrdil, Ze tu neni nic jiného nez samotny led, Ze tento
led se zde z ni€eho nic vypina vzhuru; stejné tak fika ten, kdo nezna ducha, Ze existu;ji
jen fyzické véci. Nevidi ducha, ktery je skryt za fyzicko-smyslovymi vécmi, nevidi ducha,
z néhoz povstava vSechno smyslové-fyzické stejné tak, jako se led vytvari z vody. Tam,
kde se nachazi prazaklad vSech fyzickych véci, ktery neni viditelny fyzickyma ocCima,
tam jsou ony ,Matky“. Mefistofeles je bytosti, ktera ma pFedstavovat onu rozumovost,
ktera zna jen to, co je vytvofeno zevné v prostoru, ktera sice vi, Ze zde existuje duchovni
svét, ktera vS8ak nemlize sama do tohoto svéta vkroCit. Mefistofeles stoji zde vedle
Fausta stejnym zpusobem, jako kdyby se dnes vedle Fausta postavil néjaky
materialisticky myslitel, ktery by fekl: Ach, ty duchovni védatore, ty theosofe, ty chces
pohliZzet do duchovniho svéta? Vzdyt tam nenajdesS zhola nic, to v8e je pouze vysnéno!
To v8echno pfeci neni nic! Tomuto materialistovi, ktery chce pevné stavét na tom, co mu
zjevuje mikroskop, teleskop, ktery ale vSe, co lezi za fyzickymi jevy popira, tomu vola
duchovni badatel vstfic: ,Ve tvém ,nic* — jak doufam — naleznu vse!*

Tak stoji materialisticky myslitel oproti spiritualnimu ¢Clovéku, ktery doufa najit ducha
pravé tam, kde ten druhy nevidi ,nic”. Na véky budou tyto dvé mocnosti tvofit urcité
protéjSky. A tak se od samého pocatku stavi Mefistofeles proti Faustovi jako takovy
duch, ktery sice umi dovést az k samym hranicim, ktery vSak nemuze prekrocit tento
prah. Duchovni badatel ale nefika, Ze materialisticka véda — to je nic, netvrdi, ze je
zbyteCna; nikoli, naopak fika: ,Tato materialisticka véda ma k duchovnimu svétu kli¢
v ruce!“ Duchovni badatel spravné fekne: ,Materialistickou védu musime brat vazné,
musime ji studovat; ona nas pfivede tam, kde |ze najit teprve pravdivy duchovni zivot —
ma vSak jenom tento ,kli¢.”

Poté Faust sestupuje do této ,fiSe Matek®, do duchovniho svéta; podafi se mu vyvést
nahoru na povrch ducha Heleny. Ale Faust neni jesté zraly k tomu, aby skutec¢né spojil
tohoto ducha se svou vlastni dusi. Proto dochazi pak na jevisti k oné scéné, kde se
probouzi ve Faustovi vasen, kde smysinou vasni chce obejmout tento praobraz Heleny.
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Proto je vrzen zpét. Tak se povede kazdému, kdo se chce pfiblizovat duchovnimu svétu
na zakladé pouze sveého vlastniho osobniho, egoistického citéni. Zpétny odraz ho
zasahne stejné tak, jak zasahl Fausta, kdyz nahoru vynesl z ,fiSe Matek“ ducha Heleny.
Faust musi jesté dozravat, musi nejdfive dospét k poznani, jak skute€né spolu souvisi tfi
Clanky lidské pfirozenosti: nesmrtelny duch, ktery kraci od Zivota k Zivotu, od vtéleni ke
vtéleni; télo, které se vyziva mezi zrozenim a smrti; a duSe, ktera stoji uvnitf mezi
obéma.

Faust ma nyni poznavat, jak spolu souviseji t€lo, duSe a duch. Tento praobraz Heleny,
ono nesmrtelné, ono vécneé, co kraci od vtéleni ke vtéleni, od jednoho Zivota ke
druhému — to Faust jiz hledal, ale nebyl k tomu zraly. Nyni ma Faust dozravat, aby se
stal hoden toho, vstoupit skute¢né do duchovniho svéta. S timto se Faust musel
seznamit, aby poznal, jak ono nesmrtelné pfistupuje k Clovéku teprve tehdy, kdyz se
Clovék muze opét vtélit do fyzického byti v novém Zivoté mezi zrozenim a smrti. Proto
nam Goethe ukazuje, jak Zzije duSe mezi duchem atélem, jak se stavi mezi
nesmrtelného ducha a télo, stojici mezi zrozenim a smrti. To nam ukazuje Goethe ve
druhém dile Fausta.

Duse je u Goetha skryta v onom podivuhodném utvaru, o némz goethovsti badatelé
nedovedou mnoho fici, v némz vSak, duchovni badatelé, jez jsou zkuSeni v téchto
vécech, poznavaji praobraz duSe. Neni to nic jiného nez podivuhodny utvar
»homunkula®“, malého ¢lovicka. To je praobraz lidské duse. Co €ini tato duse? Ona je
prostfednikem mezi télem a duchem; ona musi k sobé pfitahnout elementarni prvky
télesnosti ze vSech fisi pfirody, aby se s nimi mohla spojit. Teprve potom se muze spojit
s nesmrtelnym duchem. Proto vidime, jak je tento Faust veden ,homunkulem®
v ,Klasické Valpurziné noci“ az k pfirodnim filosofum Anaxagorovi a Thaletovi, ktefi
premysleji, jak povstava pfiroda a vSe zivouci.

Tu se nam ukazuje ona pravdiva nauka o vyvoji, ktera saha zpét do minulosti az tam,
kde prazaklad lidského vyvoje jiz netvofi néco zvifeckého, nybrz néco dusevniho, co si
nasbira z pfirody potfebné prvky, aby z nich pozvolna budovalo dale fyzické télo. Proto
je ,homunkulovi“ dana nasledujici rada: musi$ zacinat od nejspodnéjsi fiSe, abys mohl
vystupovat k vy$Sim a vySSim. Nejdfive je lidska duSe odkazana na mineralni Fisi.
Potom musi ,homunkulus® projit rostlinnou fiSi. Je zde nasledujici zazracné krasny
vyraz, kterym se ma naznacit tento priichod svétem rostlin, skrze onu Stavnatou zelen,
kdyZz ,homunkulus® fika: ,tak se to zelena®. Tu sbira lidska duSe vSechny prvky
prirodnich FiSi, aby vystupovala nahoru. Je vyslovné feceno: ,A az k ¢lovéku mas jesté
Cas.“ Pak vidime, jak pfistupuje duch lasky — Erds, kdyz si duSe ze vSech fiSi pFirody
utvofila své télo. Nyni dochazi ke spojeni s duchem. Télo, duSe a duch se sjednatili.

Duse homunkula, organizovana jako télo, se zde spojila s duchem Heleny. Proto se
nam ve tfetim jednani druhého dilu mize Helena predstavit jako zivouci bytost. Vidime
jakym umélecko-basnickym zplsobem je do druhého dilu ,Fausta“ vtajena nauka
o znovuvtélovani. Nikoli jen tak beze vSeho se Clovék muze spojit s Helenou, nikoli
né&jakou bouflivou vasnivosti Ize dosahnout onoho splynuti s Helenou, nybrz jenom tim,
Ze skutecné prozije tajemstvi byti, Ze prozije urcCité skute¢né znovuvtéleni.

Goethe to jesté ve smyslu své doby nemohl vyslovit tak jasné, jak to dnes muzeme
my; nemohl jesté vyslovit tuto ideu opétovnych pozemskych Zzivotd. Ale on to mohl
basnicky utajit takovym zplsobem, jak to vlozil do druhého dilu svého ,Fausta“. Proto
mohl Eckermannovi fici: Napsal jsem svého ,Fausta“ tak, aby se hodil pro divadlo; aby
urc€ité obrazy, které podava, upoutaly zevné smyslové toho, kdo je chce jen takto zevné
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smyslové vidét. Zasvécenému je ale ziejmé, Zze do tohoto druhého dilu je vtajeno to
nejhlubsi. Tak poukazuje Goethe vyslovné na to, Ze v této basni mizeme nalézt jeho
Zivotni a duchovni nazor. A nyni i chapeme, Ze Goethe chtél v tomto opétovném spojeni
Fausta s Helenou znazornit to, co je skuteCnou, na pravdé zaloZzenou mystikou.

Faust se spojuje s duchovnim svétem. Tu nepovstava néjaké obyCejné dité, tu
povstava Euforion, ktery je zrovna tak pravdivy jako poeticky. Euforion nam stejné
pravdivé pfedstavuje pravé to, co v nasi dusi obzivne, spoji-li se s duchovnim svétem;
vnikne-li duSe do tajemstvi duchovniho svéta, pak nastava pro dusi vyvojovy okamzik,
ktery ma pro ni nesmirné hluboky vyznam. Nez tato duSe pokracuje dale, dosahne toho,
Ze na kratké okamziky nastava spojeni s duchovnimi svéty; duSe vi na zcela kratky
okamzik, co je duchovni svét. Potom je tomu tak, jakoby se na zakladé duchovniho
poznani zrodilo duchovni dité. Potom se vSak opét dostavuji v Zivoté okamziky, ze se
zda, ze nam toto duchovni dité mizi v duchovnim svété. Musime to uchopit pIlné srdcem,
abychom prozili jakoby v citovém doznivani, jak Euforion, toto duchovni dité mysticky
zalozeného Clovéka, prfes vSechnu basnickou zivouci pravdu, nyni klesa doll do
duchovniho svéta, do néhoz Faust nemulze jeSté zcela vstoupit; my v8ak pfi tom také
prozivame, jak toto duchovni dité s sebou tahne dolll — do tohoto duchovniho svéta —
jesSté néco jiného. Pro duchovniho badatele — hledajiciho ducha, dostavi se urcity
zazitek, kdyz udefila pro naSi duSi hodina, vniz proziva svuj spravny vztah
k duchovnimu svétu, akdyZz se dostavi ono poznani v podobé ditéte zrozeného
z manzelstvi této duse s duchovnim svétem. Potom to tato duse proziva tak hluboce, ze
se ji zda, jakoby klesala do vSednosti, jakoby ji toto duchovni dité odnaselo s sebou to
nejlepsi, co je v nas. NaSe vlastni duse ma pocit, jakoby ona sama zanikala a ubirala se
se svym ditétem do duchovniho svéta. Po takovém zazitku citime doznivat duchovné
pronasena slivka Euforiona, ktery klesa dolu a pfitom vola z temné hlubiny: ,Matko!,
neopoustéj mne v temné fiSi podsvétil® Tento hlas zna pravy mystik, hlas, kterym vola
duchovni dité po nasi dusi jako po své matce.

Ale tato duSe musi dale. Musi se odpoutat od v3eho, co podléha osobni vasni.
Neosobné musi dokazat oddat se duchovnimu svétu. Pokud v nas zUstava jesté zbytek
néjaké zistnosti, svévole, nemizeme duchovni svét uchopit. Tento duchovni svét
muzeme uchopit teprve tehdy, kdyz z nas odpadlo vSechno osobni, co musi ustoupit
néfemu vysSimu, co nalezi duchovnimu svétu. Pak teprve mizeme skutec¢né trvale
vstoupit do duchovniho svéta. Ale ipotom dochazi jesté krlznym okamzikim,
podobnym tém, jaké jsme prozili, kdyz jsme byli vrzeni zpét do fyzického svéta; dochazi
k takovym momentum, které nam na dlouhou dobu odnimaji vdechnu mystiku. Jsou to
ony okamziky, o nichz si musime fici: Ano, ikdyz jsme jiz vSechno prekonali, jako
zistnost a svévoli, pfesto v nas zbylo jesté to i ono jako ve Faustovi, kdyz pronasel tato
slova:

Na svobodné zemi tu stojim,
chci jen pracovat,

prirodé vse odnat,

Jen byt ¢inny pro

blaho druhych!

Tak daleko ale jeSté nedospél. Pfi pohledu na chysi Filémbona a Baukis vnima, Ze mu
néco kazi tento jeho pohled; tim podava dikaz otom, Ze neni prost jest€ onoho
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egoismu, kdyz proziva potéSeni nad takovym pohledem. Chce nesobecky pracovat pro
druhé, dat lidem pdadu vyrvanou — mofi; nemuze v8ak jesté snaset to, co mu tento
pohled ru8i, co mu pfekazi — tuto chysi Filémdna a Baukis. Tu se k nému néco blizi,
jesté jednou jakysi Duch Zla. ChySe je pohlcena pozarem. A nyni se pfed Faustem
objevi néco, co se ukaze kazdému cClovéku, ktery prodélava vyvoj. ,Starost’, ktera
pfistupuje ke kazdému, kdo ma v sobé jesté ziStné sklony, a ktera Clovéku brani
vystoupit do duchovniho svéta. Tu stoji ona, ,Starost stoji pfed nami; poznavame ji
v jeji pravé podobég; je vS8ak néfim, co nas muze vést k t€m nejvySSim stupilim
skute€ného duchovniho poznani. Tim v8ak nema byt podavan navod, aby se proto
Clovék odcizoval tomuto svétu, aby se snad nepratelsky choval vici tomuto svétu,
naprosto ne; nybrz ma byt timto poukazano na to, jak ¢lovék v tomto svété musi poznat
to, co jej jeSté pouta k tomuto svétu.

V moudrém sebepoznani nechava Clovék predstoupit ,Starost® pfed sebe, aby se
osvobodil od vSeho toho, co je v nas jako sobectvi spjato s touto ,Starosti“, nikoli snad
abychom se zbavili této ,Starosti“ samé. To je znazornéno tim, kdyz ,Starost Fika, Ze
k nam proklouzne i klicovou dirkou. Kdyz Clovék poznava tuto ,Starost” — a to nejen tak,
Ze ji pocituje, nybrz uci-li se ji trpélivé snaset, pak dosahne onoho vyvojového stupné,
ktery mu otvira duchovni zrak. To se nam znazorfiuje tim, Ze Faust ve vysokém véku
oslepne, nemUlze jiz fyzicko-smyslové vidét, ale za to se mu otevira novy pohled do
duchovniho svéta. ,Noc se zda hloubéji, hluboko sem pronikat, jediné v nitru zafi jasné
svétlo®, Fika Faust. Temno se rozprostira v zevnim svéte, ale uvnitf zazafi svétlo, svétlo,
které nam dovede osvétlit svét, v némz dusSe prodléva mezi smrti a novym zrozenim —
v fiSi Matek”. Teprve nyni muze Faust nastoupit svou dalSi pout do duchovniho svéta,
ktera je tak krasné vyliCena v onom ,Nanebevzeti Fausta“.

Pak mize Goethe shrnout do celku to, co se stalo z Fausta, pocinaje tuSicim
usilovanim onoho ¢lovéka, ktery si zoufa nad védeckosti a znechucen se od ni odvraci;
co se stalo stimto Clovékem od prvniho stupné jeho vyvoje az k nejvySSimu
duchovnimu poznani. Goethe to muze nyni shrnout v onom ,mystickém chéru®, ktery jiz
svym nazvem naznacuje to, co ma byt vyjadieno jako hlubsi vyznam témito krasnymi
zavéreCnymi slovy. V tomto ,mystickém choéru® ma byt obraznym zpusobem v malo
slovech jesté jednou shrnuto v celek to, co nam podava kli¢ ke vSem svétovym
tajemstvim: ,V8e pomijivé je jen obrazem nepomijivého.“ To, co muze na$ fyzicky zrak
vidét, je jen obrazem, podobenstvim pro néco Cisté duchovniho, nesmrtelného, o ¢em
chtél Goethe ukazat, ze kdo tam vstoupi, ziskava si poznani o znovuvtélovani. Goethe
tim chtél konecné znazornit jedno: Ze kdyz Clovék vstoupi do fiSe ducha, pak vse to, co
zde — ve fyzickém svété — je tuSenim a nadéji, je tam skute¢nou pravdou. To, po ¢em
Clovék usilovné touzi ve fyzickém svété, stava se dosazitelnou moznosti v duchovnim
svéteé.

Mohlo by to vypadat témér jako pedantské, malicherné puntickarstvi, uvadim-li zde
néco, co musime védét, mame-li ttmto zavérecnym slovim porozumét.

Goethe mluvil ve vysokém stafi jiz ponékud nezfetelné, ponévadz byl bezzuby.
Diktoval druhy dil svého ,Fausta“ pisafi. Ponévadz v Goethové vyslovnosti zaznivalo
stale jeSté néco z frankfurtského nareci, znéla mnoha slova a hlasky dosti nezietelné.
Takovym zplUsobem dosSlo ktomu, ze pisaf nékdy napsal misto spravného ,ch"
nesprané ,g“. Tak bylo kupf. misto spravného slova ,Erreichnis® (dosazZeni, docileni)
napsano nespravné Ereignis“ (udalost, prihoda). VSude, ve vSech vydanich Goetha
najdete napsano ,Ereignis®. Goethe, kdyz diktoval zavére¢na slova ,Fausta“, vSak fikal
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,Erreichnis“. Tak malo dokazou badatelé, ktefi se zabyvaji Goethem vniknout do
skuteCného smyslu. To, co je nedosazitelné ve fyzickém svété, stava se pravé
v duchovnim svété dosazitelné. Néco, co nelze ani popisovat ve fyzickém svété, to se
stava v duchovnim svété naprostou skutec¢nosti. Tam se to stava zivoucim Cinem.

A kone¢né prozivame néco velkolepého, co Goethe mohl vyjadfit v zavéreCnych
slovech druhého dilu ,Fausta®“. ,Vécné Zenstvi“, — oh, bylo by velikym prohfeSkem v{ci
Goethovi, kdybychom fekli, Ze by Goethe témito slovy minil Zenské pohlavi. Goethe tim
minil onu nesmirnou hloubku, kterou nam predstavuje lidska duse s ohledem na urcité
tajemstvi svéta, to, co v Clovéku vécné touzi, co spociva ve skrytu Clovéka: vécné
Zenstvi, které lidskou dusi tahne nahoru k néemu vécné nesmrtelnému, k této vécné
moudrosti — a — co se oddava tomu, co je véné muzstvi. V&Cné Zenstvi tahne nas
vzharu ktomu, co je vé&né muzstvi. Nevztahuje se to snad na néco Zenského
v obyCejném smyslu slova. Proto musime hledat toto vé€né Zenstvi pravé tak v kazdém
muzi jako v kazdé Zené; ono vécné Zenstvi, které usiluje k vé€nému muzstvi v kosmu,
aby se s nim spojilo, aby se s nim spojilo v jednotu, ktera tka a plsobi ve svété jako ono
boZsko-duchovni, po kterém Faust tak usilovné touzi.

Toto tajemstvi Clovéka vSech dob, o které Faust usiluje od samého zacatku, toto
tajemstvi, ke kterému nas v modernim smyslu vede duchovni véda, to vyjadiuje Goethe
obraznym a monumentalnim zplsobem v onéch krasnych slovech na konci druhého dilu
.Fausta“, kde je nam toto tajemstvi pfedvadéno timto ,mystickym sborem duch(®, kde
tento ,chorus mysticus® péje: Ze vSechno fyzické, co nas obklopuje vtomto svété
zevnich smysll, je jenom majou, iluzi, pouhym pFfimérem, obrazem-podobenstvim
duchovna. Toto duchovno spatfime tehdy, pronikneme-li skrze tento zavoj, za kterym se
skryva. V tomto duchovnu pak vidime jako dosazitelné to, co zde na Zemi dosazitelné
neni. Vidime to, co je ,nepopsatelné” rozumem vazanym na zevni smysly; vidime, Ze se
to stava skutkem, ke kterému dochazi tehdy, kdyz se duch €lovéka spojil s duchovnim
svétem: ,Nepopsatelné, je zde skutecnosti!® Vidime pak nasledujici vyznamnou udalost:
Ze lidska dusSe se spojuje, Ze se sjednocuje s timto vécnym muzstvim onoho velkého
svéta, které tento svét svym zivotem pronika a protkava. Toto je ono velké tajemstvi,
které Goethe vyjadfuje slovy:

VSe pomijive

Je jen podobenstvim;

vSe nedosaZzitelné zde

Je tam mozno dosahnout!
Co popsat nelze zde,

Je tam jiz vykonano;

k vé¢nému Zenstvi
spéjeme vys!

Goethe si mize nyni fici: ,Nyni jsem dokoncCil svoje Zzivotni dilo! Je nyni vlastné
Ihostejné, co ve zbyvajicim Case, pokud budu jesté zit, na Zemi vykonam!“ — Goethe
zapecetil svlj druhy dil ,Fausta“ ateprve po jeho smrti bylo toto jeho dilo pfedano
lidstvu; a toto lidstvo bude muset dat dohromady veSkeré své duchovni védéni, aby
vniklo do tajemstvi, které je vbasnéno do tohoto mocného dila.

Jen v urcitém obrysu jsem dnes z toho mohl néco podat. Po celé hodiny a tydny by
mohl ¢lovék vSemi prostfedky moudrosti vnaset svétlo do toho, co Goethe zanechal
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lidstvu jako svuj testament! Kéz toto lidstvo stale vic a vice otvira tuto zavét! Necht pada
peCet za peceti, &im vice budou lidé mit vali vniknout do tajemstvi skrytého v tomto
druhém dilu! Onémi hlasy téch, ktefi Fikaji: ,Vzdyt vy zde hledate néco, co ani Goethe
samotny do tohoto dila nevlozil'* Lidé, ktefi takto mluvi, neznaji hlubiny Goethovy duse.
Tyto hlubiny poznavaji jediné ti, ktefi vidi vtomto dile to nejvysSi. V tom, co spociva
v tzv. ,mystickém sboru®, ktery obsahuje mnohé uvahy, které nas vedou do duchovna.
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VZTAH GOETHOVA FAUSTA KE GOETHOVI

ProtoZe se z dlivodi onemocnéni pani Wandrey vaSe pfednasky o Faustovi nemohly
konat po dobu tohoto berlinského setkavani, chtél bych dnedniho rana udélat
o Goethové ,Faustu® nékolik nesouvislych a spiSe jakoby nahodné sestavenych
poznamek. Prednasel jsem Casto o ,Faustovi“ a doufam, ze také prece jednou dojde
v menSim spise k sestaveni toho, co bylo fe€eno v riznych pfednaskach. Faustovské
téma je na jedné strané mimoradné obsahlé, na druhé strané mimofadné obtizné;
obtizné z toho dlvodu, Ze asi nemnoho basnickych dél je v tak zvlaStnim vztahu ke
svému basnikovi, jako Goethuv ,Faust“ ke Goethovi. Staci, abychom zvazili jen vnéjsi
skuteCnost, Zze Goethe pfinesl s sebou do Vymaru urCitou prvni podobu basné
o Faustovi; tu ve Vymaru v pomérné velmi kratkém ¢ase jen trochu doplinil a propracoval
a pak mohl predcitat. Byla vydana na konci 19. stoleti; nalezena byla v opise, ktery ma
malo vkusné jméno— Goethlv Urfaust (Prafaust). Tim mame vlastné pfed sebou
postavu Fausta, kterou mél Goethe uz velmi brzy. Mame tedy pfed sebou podobu basné
o Faustovi; Goethe roku 1790 uvefejnil na zakladé urc€itych pocitd ,Fragment
o Faustovi‘. Rikdm ov8em na zaklad& urgitych pocit, protoze se skuteénost, Ze jej
Goethe uvefejnil, uvadéla do souvislosti s tim, Ze Goethe vlastné pochyboval o tom, zda
tuto basen o Faustovi tenkrat dokonc€i. Jednalo se tedy o to, aby se zbavil toho, co si az
do té doby myslel, ponévadz viibec nevidél moznost v tom pokracovat. Pak mame onu
formu, ve které byl ,Faust® poCatkem 19. stoleti uvefejnén. To je pfiblizné nas dnesni
prvni dil s ,Vénovanim®, s ,Prologem v nebi“ atak dale. Neni to ale vSe, nebot uz
tenkrat byla hotova ,Scéna s Helenou®, ktera dnes figuruje jako tfeti jednani druhého
dilu, takZe v dobé&, kdyz Goethe uz mél tuto podobu ,Fausta“ ve svych pocitech
a mysSlenkach — Zivé mél souvislost této Faustovy postavy s postavou Heleny. A pak se
Goethe roku 1824 ve véku pétasedmdesati let energicky pousti do zakon€eni druhého
dilu a dokoncuje basen, ktera pak jim byla po jeho smrti zanechana jako zavét.

Mame tedy pfed sebou basen, ktera nejen doprovazela Goetha po jeho cely Zivot, na
niz nejen tvofil po cely svij zivot, ale ktera neustale ménila svou celou vnitfni stavbu,
obsah, formu, pojeti, — viibec vSechno v pribéhu ¢asu. Musime vzit v ivahu, Zze Goethe
se pravé vtomto ,Faustovi® ukazuje jako jeden z nejopravdovéjSich basnikul, které
nachazime ve svétove literatufe. U ,Fausta“ mu totiZ nikdy neslo o to, aby dal na venek
néco krasného nebo dokonalého, ale aby daval stale to, co mohl dat z nejhlubsi,
nejvnitinéjSi poctivosti; neliCené dat to, co duse pravé zachytila jako pravdu. Uvazime-li
navic, jakym usilim byl zaroven proniknut tento Goethuav zZivot, pak mizeme sledovat, ze
tento Goethlv Zivot se desetileti za desetiletim stale vyviji, pozveda; — v souvislosti
stim, jak Goethe mysli nové, poznava, navazuje vztahy knovym svétim, tak
poznavame dulezitost toho, ze Goethe nechal neustale vnikat do basné o Faustovi to,
co v ném zilo. Tak se totiz mohlo stat, ze jemu samému se jeho ,Faust® zdal tu a tam
opravdu pochybny, kdyz se pozdéji pustil do toho, co napsal pred desetiletimi. Mezitim
se ale vyvijel. A nyni pokracCuje v tom, co vytvoril pred lety.
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Abychom se pomoci ,Fausta“ podivali trochu do Goethovy dusSe, musime vzit v vah
jednu véc. Vezmete-li to, co vyslo pod nazvem ,Urfaust®, tak vtom mate néco, o ¢em
muzeme Fici: je to asi to, co Goethe pfinesl do Vymaru a co v prvnich vymarskych letech
upravil. Je to néco, co by se mohlo nazvat basefi mladého nadaného basnika, ktery
vSak z toho, co vlastné spocivalo v jeho dusi, jest€ nemohl mnoho pro sebe sama ze
své duse dostat. V této podobé ,Fausta“ chybéji totiz jeSté vSechny souvislosti, které by
byl Goethe ve svém pozdéjSim zZivoté nazval souvislosti s duchovnim svétem. Jsou tu
vlastné jen vnéjSi, zcela realistické lidské scény, které mohly byt pojaty Goethovou
mladosti. Je samoziejmé, Ze lidé, ktefi chtéji zlUstat cely svij zivot u takového vztahu
k duchovnimu svétu, a ktefi nechtéji vyvoj, pokrok u Goetha, nachazeji rozpory. O nich
Goethe fikal:

Tu chvali Fausta,

a co jesté jinak

v mych spisech zni
v jejich prospéch.

Staré skopi¢iny (Mick a Mack)

to je velmi bavi;

ta holota mysli

Ze UZ ji nejsou.

Ale vezméme v uvahu Goethovu situaci, vezméme tu véc v uvahu s pohledem na
Goethovu dudi. MiiZeme se zastavit v dobé&, kdy Goethe prodiéva v Italii, kdyZ je v Rimé,
tedy ve druhé poloviné predposledniho desetileti 18. stoleti (1787-1788). Co se udalo od
té doby, kdy Goethe napsal to, co je ted shromazdéno v Urfaustovi, co se udalo
v Goethové dusSi az do doby, kdy prodléval v ltalii, kdy ji uznal za nejvhodnéjsi
uméleckou formu, kterou podal v ,Tassovi“, v ,Ifigénii“. Uvédomte si, co to znamena, ze
je to tataz osobnost, ktera na jedné strané uz napsala podivuhodného, chaotického
,G0tze von Berlichingen® v jeho prvni podobé a pak bajeéné v sobé uzavienou formu
v ,Tassovi“ a Ifigénii“. Je to tentyz Clovék. Z vnitfnich didvodu se bude jednou pozd§ji
moci prokazat, kdy uz se nebude védét, Zze tato dila jsou od téhoz basnika, Ze je
nemozné, aby tyto véci mohl napsat tentyz basnik. Mizeme fFici, Zze v Goethovi samém
uz vézeli v pravém slova smyslu rozliéni lidé. Goethe roku 1775 byl v Goethovi pfekonan
aroku 1788 to byl onen Goethe, ktery ve Villa Borghese v Rimé& psal ,Carod&jnickou
kuchyni“ a nadhernou scénu ,VzneSeny duchu, ty dals” mi vSe, o€ jsem té prosil®. Je
hluboce vyznamnou skuteCnosti pro poznani Goethovy duSe, ze pred Goethovym
duchem vyvstavaji obrazy Urfausta, které tenkrat napsal v mladistvém titanismu, opfen
o tehdejsi duchovni proudy, z téze nalady, z niz také vznikl ,Go6tz von Berlichingen®.
Tentyz Goethe se citi v Rimé& nucen vnést do svého pojeti mir a harmonii, opét uvést
staré postavy. Musi opét poctive aupfimné k ,Faustovi® pfipojit néco ze své
soucasnosti, snazit se ,Fausta“ samého vést dal, stejné jako dospél dale i on sam. Byla
basnikem. Byl by musel znovu napsat, co do té doby napsal; mél totiz pfed sebou néco,
co pfed nim opravdu bylo, jako kdyby ve Ctyficeti letech mél pfed sebou svou podobu
v sedmnacti, pétadvaceti, tficeti letech a tak dale; jako kdyby to byl mél vSechno pfed
sebou. A opét, kdyby byl pfepracoval celého ,Fausta“, nebyl by pravdivy, nebot by nebyl
vyjadfil naladu, ktera v ném byla, kdyZz se pravé zajimal o tyto scény. To vSechno déla
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basen o Faustovi tak nesmirné dullezitou atak nevhodnou pro maloméstactvi, které
v Zivoté nachazime. Ale je$té néco tkvi v Goethovi, kdyZ psal ,Carodéjnickou kuchyni
a scénu ,Vzneseny duchu®, jesté néco.

Co uz tehdy vstoupilo pfed Goetha? Goethe se vSim, co spocivalo v jeho dusi, pfiblizil
Ctvrtému poatlantskému kulturnimu obdobi, Fecko-latinské dobé. Je pln nadSeni pro toto
Ctvrté poatlantské kulturni obdobi. Psal tehdy z Italie: ,Domnivam se, Zze jsem na stopé
zakonitostem fFeckého umeéni. Umeélci postupovali podle tychz zakond, podle nichz
postupuje pfiroda sama.”— Kdyz se hluboce zaCetl do Spinozy, aby naSel Boha
v pfirodé, je pfed nim, kdyz stoji v Italii pfed uméleckymi dily; — to, co se mu objevuje
jako uméni, kdyz fekl: ,Zde je nutnost, zde je Buh.“ Citil se byt postaven vic&i tomu, co
do sebe nasal na severu z kultury, do niz v podstaté zasahovalo to, co bylo prvnimi
rannimi Cervanky patého poatlantského kulturniho obdobi; necht se z toho, co se tu
vynofovalo v podivuhodnych dobach soumraku stfedovéku — mnohé jevi leckomu
zvlastni — o zvlastni vife v dabla, o legendach a co tu vSechno zilo od 13. az do 17.
stoleti, co ma co délat se vznikem poveésti o Faustovi — to souvisi s kulturnim obdobim,
které vystfidalo opét Fecko-latinskou dobu. A ted stoji zcela podivuhodnym zpusobem
dokonalost Clovéka v této fecko-latinské dobé. Byla to dokonalost, ktera byla zplsobena
tim, Ze tomuto kulturnimu obdobi, které je stfedem poatlantské doby, pfedchazeji ffi
obdobi, ktera se pozdéji urCitym zplsobem opakuji, Zze toto &tvrté obdobi vsak je
stfedem, tézistém poatlantské doby, Ze Clovék tenkrat dospél az k nejzazSimu bodu ve
fyzickém svété. Proto ta uzavienost, klidné dokonalé uméni. Pravé to na Goetha udélalo
takovy dojem. Citil: mas-li takové umeélecké dilo pfed sebou, nepotiebuje$ vychazet do
prostoru, do vnéjSku; vSechno vplynulo do uméleckého dila. — Toto vplynuti do formy, do
onoho ,jak®, bylo tim, co ho obzvlasté uchvatilo.

Na severu se setkal stim, co on sam druhou strankou své bytosti tak nesmirné
miloval v dfivéjSi dobé. Vezméme néjaky goticky dom nebo uméni Ddrerovo,
Holbeinovo a tak dale. Tu mame to, co pfipravuje paté obdobi. Umélecka dila nejsou
uzavfena. Musi se hledat to, co je vuméleckém dile. Recky chram je uzavieny, tak
uzavieny, Ze tu nepotfebuje byt Zadny Clovék. Goticky dom je uplny teprve kdyZz v ném
jsou zbozni lidé. Az do Upadku mame v Recku stale ve vné&jsi formé& duchovno. Ale ve
formé Direrové mame vSude usili jit hloubé&ji nez to, co vyjadfuje vnéjsSi forma. Formy
jsou v feckém smyslu mnohdy nehezké, protoze se tu chce vyjadfit mozna vule. Goethe
byl v mladi stoupencem tohoto uméni, shakespearovského umeéni, které je protikladem
feckého uméni. To, co je zde v Goethové dusi postaveno proti sobé jako dva si
odporujici prvky, by sotva vyvolalo v jiné dusi takové vnitfni pozdvizeni. Goethe totiz
nechtél nic mensiho, nez se vSim — s ¢im se bezprostfedné setkaval ve vnéjSim svété —
mit zarovenl nadsmyslovy svét, duchovno. Nepatfil zrovna k lidem, ktefi byli spokojeni
s vnéjSi formou, ale k tém, ktefi si vnéjSi formy, kterou vidél v fecko-latinském umeéni,
tolik vazili, ponévadz s formou bylo dano zarovernt ono nadsmyslové. Forma sama byla
timto nadsmyslovym svétem. To, co existuje v pfirodé, s €im se jinak setkaval ve svéte,
byla uz pro Goetha maja, velka iluze; vSude byla maja, tato velka iluze. Ale od uméni
pozadoval, aby doprostfed maji postavilo néco pravého, fecky chram, feckého boha,
ktery je z nadsmyslového hlediska to pravé. Tak Goethe Zizni po pravdé svéta
nadsmyslového ve svété smyslovém. Zizni po fecko-latinském uméni proto, Zze chtél
postavit do fiSe maji uméni fiSe pravdy. VSechno nepravdivé mélo byt z uméni
odstranéno.

22



Ale na druhé strané vidél, jak je takovy umélecky pozadavek nebezpecny. Na zakladé
duchovni védy rozumime tomu, proC je nebezpecCny. Ponévadz kazda umélecka forma
je vazana na urcité obdobi, proto se nemulze znovu vynofit pozdéji. Tak existovalo néco,
co nalezi ke Ctvrtému obdobi, nikoli vSak k patéemu. Zde se museli lidé zaméfit na ono
nadsmyslové, které se nemlze vyjadfit ve formé. Byl to Gdél lidstva, byt na né
zamérfeno. Proto ono odpoutavani se v severskych kulturach od vSeho vnéjsiho,
podivuhodné zfeni duchovna ve vSsem. Pokud — fikal si Goethe — se o téchto vécech
pouze hovofi — Goethe si to fikal uz, kdyz sedél ve Villa Borghese — pokud se hovofi, jak
jsem to délaval ve svém mladi, vlastné Clovék nema pravdu. Ve vnéjsi feli je fraze
nevyhnutelna potud, pokud neni prosakla vnitfnim dusevnim bytim. Goethovi pfipadalo
vSechno, co do té doby vytvofil, jako néco nepravdivého vici planu, ktery mél nyni —
postavit pravdu do maji v uméni. Tak v ném vznikla touha pfenést do nové doby to, co
v kazdém obdobi miiZe dale zit. Dobfe to pochopte. Ze ano, je to pfeneseno nevédomsé,
kulturnim obdobi. To vSe Zilo jako touha v Goethovi. Jak to sem dostaneme védomé, jak
se muze to, co tenkrat zilo a ma vécnou hodnotu, nechat pfevést sem? Jak by se to, co
Zilo v fecko-latinské kultufe, vyjimalo, kdyby to lidé mohli védomé pienést do svého
védomi? To bylo néco, co zZilo v Goethové dusi: Jak by se musel vyjimat Clovék, ktery by
zcela Zil v fecko-latinské dobé, a ktery by nyni védomeé prenesl své védomi do pozdé;si
doby? Tim se ozval v Goethové duSi— opravdu hloubé&ji se pro tehdejSi dobu ozvat
nemohl — cely problém reinkarnace, znovuvtéleni; ozval se tak, Zze se ptal, jak by se
mohlo dospét k védomému pieneseni kulturnich obsahti do pozdé&jsich? Zilo to v ném
tak, Ze nevédél, jak se toho dotknout ve vlastni dusi. V podvédomi duSe bylo to, co
pretvofilo vlastni dusi tak, ze v pfechodu ze Ctvrtého do patého obdobi mohla vystoupit
tak podivuhodna postava jako Faust.

Faust skutecné Zil, je zapsan v matrice heidelbergské univerzity. Jaka to byla vlastné
postava? Byl v ur€ittm smyslu Nostradamovym soucCasnikem. Byl Clovékem, ktery
v urCitém ohledu pocitoval touhu to, co ted musi byt vyneseno ze skrytych dusSevnich
hlubin, vynést vice méné védomé. Treti kulturni epocha musi byt opét vynesena.
Faustovym osudem je, opét vynést tuto treti kulturni epochu. Opravnénost takového
ducha vedle toho, ktery vznikl jako ideal v Goethové dusi— opravnénost takového
moderniho ducha mél Goethe neustale pfed oc€ima. Nikdy nepochyboval, ze tento
moderni duch mél v jeho duSi opravnénost vedle idedlu Clovéka fecko-latinské doby. Ale
nyni si fekl: Tento duch se musi ponofit do vlastnich duSevnich hlubin, musi se seznamit
se vSim, co rozstépi Clovéka, jestlize vstoupi do vysSich svétd. Sotva Elovék pfijde ke
.otrazci prahu“, to Goethe citil, vystoupi mu vstfic ihned mnozstvi postav. Tak se stal
Faust pro Goetha nanejvyS pochybnou postavou, ale takovou, se kterou se nemohl
minout. Jak je duch, kterého jsem prenesl ze ctvrtého kulturniho obdobi, opravnéné
obsazen v duchu na pfechodu k patému kulturnimu obdobi? — Je obsaZen tak, ze do
usili musi zasahovat vSechna nebezpecCi, ktera potkavaji Clovéka, kdyz miji Strazce
prahu a vstupuje do nadsmyslovych svéti. Ze Faust vstupuje do nadsmyslovych svétd,
vysvita z jeho touhy, z jeho citové uvahy. S tim byl Goethe obeznamen od zacatku, ale
teprve postupné se seznamil s nebezpecimi, ktera tenkrat jeSté existovala; dnes uz
nikoli, nebot pomoci navodu, jak jsou zachyceny v knize ,O poznavani vy$sich svétd“ se
jim Ize vyhnout. Faustovi v3ak jesté hrozilo nebezpeci. Zplsob, jakym Faust pfichazi do
nadsmyslovych svétl, je takovy, ze souCasné se vznikem urCitého imaginativniho
poznani musi nastavat ,roznécovani“ nizkého Zivota vasni. Obé véci nelze oddélit,
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jestlize se &lovék nevyda spravnou duchovni stezkou. Ze nelze tyto véci od sebe oddélit,
to si mlzete pfedist i u Blavatské. Rik&, Ze ¢lovék ma jen pozorovat, jak se zméni karma
toho, kdo chce proniknout do duchovnich svétl, jak mize svému okoli pfivodit nestésti,
nepUljde-li spravnym zpusobem do vySSich svétu, jak nad svym celym okolim Sifi kruhy,
které vychazeji z impuls(, které jsou v ném. Pro to se také misi do vysSich svétu vlastni
pudy a vasné; Clovéka obklopuji svétove postavy.

Tyto skute¢né hledaCe ducha si musel Goethe postavit pfed dusi, protoze byl
presvédCen, Zze ma tusSeni o absolutni pravdé fecko-latinské kultury. Tohoto hledace
ducha kulturniho patého obdobi se véemi jeho potizemi si musel postavit pfed dusi. Co
obklopuje takového Clovéka, do jakych nebezpeli se takovy Clovék dostava? V celém
smyslovém svété neni nic, co je shodné stim, co takovy Clovék proziva. Tu musi
vstoupit do duchovniho svéta. Ale musi se pfedevSim védét, jak se od smyslového svéta
odliduje to, co takovy &lovék proziva. Proto ona ,Carodgjnicka kuchyn&“; Goethe totiz
chtél ukazat celé nadsmyslové prostfedi, do néhoz musel Faust vstoupit, protoze se
muselo ukazat, jak se nadsmyslové svéty projevuji u vSech pfi€in, o nichz jsme hovofili.
Musime tuto ,Carodéjnickou kuchyni* brat zcela jako sougast duchovniho svéta — tedy
vécny popis, jak se véci opravdu poznavaji jasnozfivym védomim. Tak je nadsmyslovy
svét neobyCejné vécné liCen, kdyZ je popisovano celé vieni lidskych vasni pfi tenkrat
jesté hrozném vstupu do duchovniho svéta. VSe, co se tu naskyta jako vfeni vasni,
zrcadli se tu v opicich, které maji jména — Mofska koCka a Morsky kocour, zrcadli se ve
v8em, co je vécné vyliceno v ,Carodéjnické kuchyni*.

Goethe ma vsak touhu pfivést Fausta k pravdé, nikoli k tomuto svétu nepravdivého.
Je to svét, ktery je sice absolutné pravdivy — ve skute€nosti, ale svét, ktery je iluzi jesté
vice, nez je obyc€ejny smyslovy svét majou pro smysly. Goethe se tak musi snazit dostat
se k pravdé. Tu musi popsat, jak vnéjSi svét, k némuz patfi Mefistofeles, obklopuje
nadsmyslovy, ktery je popsan v ,Carodg&jnické kuchyni“. Goethe chce ukazat, ze Faust
pfiSel ze svéta, z néhoz mize Mefistofeles pfijimat své podnéty. Pfedstavte si ¢lovéka
postaveného do nadsmyslového svéta tak, jako Faust do ,Carodé&jnické kuchyn&“, kdyz
se uz vtomto svété nemlze vyznat; — pak nemohou souhlasit ani obyCejné zakony
Ciselného systému. Na duchaplném vykladu Carodéjnické nasobilky nezalezi, musi se
citit, co to znamena, realné stat proti tomu, co je napsano v ¢arodéjnické nasobilce:

Ty musis chapat!

Z jedné udélej devét
a dva nech jit,

a tfi srovnej,

tak jsi bohaty.

Ztrat’ Ctyfi!

Z péti a Sesti,

tak rika ¢arodéjnice,
udélej sedm a osm,
tak je dokonano!

A devét je jedna,

a deset neni nic.

To je carodéjnicka nasobilka.
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Jedna se oto, vzit se do duSe Clovéka, ktery se nahle vidi vtomto svété, kde je
vSechno jiné, kdyz poznal obycCejny Ciselny systém. Vykladame-li tyto véci vice méné
duchaplné, Skodime basni, protoZze pak mame zdani, jako kdyby se tak sam basnik
vyjadfoval obrazné. Nikoli, pfed basnikem stala situace zivé. Kdo nazyva Goetha
symbolikem, abstraktnim myslitelem, ten ukazuje, Zze nemUlze pochopit to vyznamné
a skuteCnost této situace. Co se muselo Faustovi stat, kdyz nechtél zkazit svou vlastni
karmu a karmu svého okoli, jako napfiklad Markétky? Byla daleka cesta od tohoto
Fausta az k tomu, ktery z nazoru &tvrté kulturni epochy pronasi slova: O, z lidského
srdce vznikaji imaginace, které zaplétaji cely svét do iluze:

Vzne$eny duchu, ty dals” mi, dals” mi vSe,

o€ jsem té prosil.

Nadarmo jsi tvar svou mi neukazal v plamenech!
Dal jsi mi nadhernou pfirodu za kralovstvi,

Silu vnimat ji a mit z ni rozkos.

Dovoluje§ mi jen ne studené Zasnouci navstévu,

dopravas mi do jejich hlubokych riader

Jako do hrudi pfitele zrit.

Vedes radu zivych

kolem mne, a uc¢i§ mne mé bratry

poznavat v tichém mlazovi, ve vzduchu, ve vodé.
A kdyZz boure v lese huci a duni,

klatic sousedni vétve obrovitych smrkd

a drtic sousedni kmeny,

a jejich padem duté hfmi hora,

pak mé vedes k bezpecné jeskyni,

ukazujice mne mne samému, a me viastni hrudi

tajemné, hluboké zazraky se oteviraji.

To je onen Faust, ktery mluvi s pfirodou, kdyz se jeho imaginativni svét spojuje s tim,
co tu je jako maja neboli iluze, ktery je jiny nez ten, jemuz mize Mefistofeles tak
zvlastné fici:

Jak jsi ubohy — pozemsky synu,
proZivat svdj Zivot beze mne?

Z haraburdi imaginace

Jjsem té prece IéCil dlouhou dobu.

Cim ho 1é¢il? Tim, Ze ho uved| do nadsmyslového svéta. AvSak Faust nema byt Ié&en
timto zplsobem z imaginace, ale tak, ze pozna imaginaci jako uplné obepinajici velkou
maju, iluzi. To je nutné k tomu, aby mohl Faust fici:

A kdyz boure v lese huci a skripe,
klatic vedlejsi vétve obrovskych smrki
a srazi drtic vedlejsi kmeny,

a jejich padem duté hfmi hora,

pak mne vede$ k bezpecné jeskyni,
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ukazujes mne mné samému, a me viastni hrudi
tajemné, hluboké zazraky se oteviraji.

Aby mohl nastat tento klasicky klid otevirdni, co musi Faust vyvinout vUci
,Carodé&jnické kuchyni“, kde se musi ztratit, nevyvine-li néco zcela urgitého? Nemusi
postupovat jako theosoficky teoretik, musi pfijit sam k sobé jako Clovék se zcela urcitym
prozivanim, musi vidét objektivn& sama sebe. V&i ,Carod&jnické kuchyni“ mu musi vyjit
vstfic néco, v ¢em vidi sebe sama. V imaginaci se musi objevit néco z vysSi pravdy, ale
néco, co ma vyssi skuteénost nez ,Carodéjnicka kuchyné®. ,Vyssi ja“ je u muze Zenské.
To je velmi realn& popsano v objeveni se Heleny v ,Carodé&jnické kuchyni“, objeveni se
éterného téla, na které se mizeme divat jen z ur€ité vzdalenosti. Této postavé fika
Mefistofeles, ponévadz ji nerozumi:

S timto napojem v téle uvidis
brzy Helenu v kazdé Zene.

To je vyliCeno z pravého basnického impulsu, ktery usiluje o to, co nebudou lidé podle
zevnéjSku dlouho pokladat za to, na ¢em zalezi. Pro lidi patého kulturniho obdobi bude
jesté dlouho zaznivat otazka, ktera by snadno mohla obsahovat néco dvojznacného, ale
je-li zodpovézena pravdivé, lze ji snadno pochopit. Jak by se mohlo mluvit

Co je prokleto a stale vitano?

Po ¢em se touZi a co se stale odhani?

Co se neustale bere v ochranu?

Na co se spila a Zaluje?

Co nesmis privolavat?

Co slysi kazdy rad jmenovat?

Co se blizi ke stupriiim tvého tranu?

Co se samo proklelo?

Je to podivuhodna zakladni fe€, s niZ nam Goethe pfichazi vstfic na zacatku druhého
dilu. Mohlo by se najit dost slov, aby se vylustily tyto zahady, pro nase lidstvo vSak
najdeme nejlepsi fedeni, kdyZz se na vSechny dotazy pouZije jediné slovo. Slovo ,duch®.
Goethe vSak nechtél, abychom tak lehce vyfeSili zahadu, nechtél to predvést tak
polopaticky. Duch vSak je nejvice proklinan a pfesto stale vitan. Staci se jen podivat na
duchovni vyvoj Clovéka, abychom védéli: Po ¢em se touzi a co se stale zahani? Tu stadi
jen napfiklad poukazat na duchovni védu. Tenkrat se smél duch ukazat jen v postavé
dvorniho Saska, jinak byl nerad vidén.

To je velka otazka, jak by nyni pata poatlantska kultura méla dospét k duchu a to tak,
aby pochopila vlastni zakladni bytost svéta? Dosud v zadné kulturni epoSe nebylo pro
lidstvo vhodné tak fikajic nalézt ducha ve formé ,ja“ az v nasi kulturni epoSe. AvSak jak
by se mohla prece jen nejdfive najit prava pfirozenost Clovéka, kdyz by se mohlo
zachytit toto ,jastvi“ na pozadi astralniho téla? Dejme tomu, Ze se Clovék 19. nebo i 16.
stoleti uz chystal najit to, co je astralni t&lo. Clovék neméa imaginaci predevsim ve
vn&js§im poznani. Clovék by mél hledat to, co od mésiéni doby bylo zakladem vné&jsiho
vyvoje jastvi— astralni t&lo. Clovék muze pfirozen& — protoZze vSude mohou pfijit
vSechny sily, i tehdy, kdyz na véci pouziva intelekt — k né€emu dospét, co vSak potom
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vznikne z astralniho téla? Dejme tomu, co potom vznikne z astralniho téla, kdyz to, co
se hodi dobfe pro vnéjSi maju, se pouzije pro astralni télo? Neda se to vhodnéji vyjadfrit,
nez kdyz se to, co tu vznika, oznaci jako ,homunkulus®. ,Homunkulus® ma co délat
s astralnim télem, co se rozcCleni kolem jastvi. Mame co délat s nadsmyslovym svétem,
takze Goethe tu smi pozivat slova, pfedem odkazujici na néco, co se vytvafi
v nadsmyslovém svété. Tu fika Wagner — Sosacky intelekt vyvolavajici v laboratofi
»homunkula“:

Vznika to! Hmota se hybe jemnéji!
Presvédceni pravdivéjsi, pravdivejsi!
Co se chvaélilo na tajemnu pfirody,

to se odvazujeme zkouSet rozumove,
a co jinak nechala organizovat,

to nechame krystalizovat.

S timto slovem presvédCeni se snazili komentatofi zacit si to nejpodivuhodnéjsi,
protoZze nemohli pfijit na to, Ze se zde nevyslovuje pfresvédcCeni, ale Zze Goethe — v tom
smyslu, jak mluvi o nad¢lovéku — mluvi zde o pfesvédCeni. Ale druhy dil ,Fausta“ se
komentoval podivuhodnym zpusobem tak, Zze se komentovaly chyby psani. Kdyz
napriklad Goethe diktoval a zapisovatel napsal: ,Jen neusiluj o vys$Si pofadek...“ a tak
dale — neni zde samoziejmé minén poradek, ale ten, komu Goethe diktoval napsal
misto slova ,Orten (misto, poloha) ,Orden® (Fad, poradek). Tyto véci, které mame, nam
ukazuji, ze pro Goetha, kdyz si Fausta postavil pfed oc€i v jeho celém duchovnim usili,
se ted stava zvlasté palCivou otazkou: Jak se védomé muze prenést védomi? — Védomi,
které napfriklad zilo v Helen&, to nyni vstoupilo pfed jeho ducha. To byla ona palCiva
otazka. Pfi tom se musim zminit — musite brat Goetha roku 1797 — Ze v celé Goethové
duSi se udala nejvétsi zména, k niz vabec doslo. V téze dobé, kdyz Faustova postava
v ném vytvafi nutnost ji nejen mysilit, ale vytvofit z procesu vnitini duSe, kdyz musi basnit
,Prolog v nebi®, tu se v jeho nitru zménily skoro vSechny véci. Tu k nému pfistoupila také
patého kulturniho obdobi. Proto také ona snaha otazku néjak resit.

Jiz jsme Castéji naznacili, jak se Goethe snazi basnicky feSit otazku reinkarnace, kdyz
ukazuje, ze vécné v Helené spociva v duchovnim svété ,Matek". Ale ¢lovék nemUze bez
dalSiho proniknout do duchovniho svéta, jinak nastava to, co Fausta paralyzuje, kdyz
uzfi obraz Heleny. Duch se musi nejprve obklopit dusi, potom pfirozenym télem. Dusi se
Helena obklopi, kdyZz je vastralnu dan kdispozici material v homunkulovi.
V homunkulovi mame sily astralniho téla ¢lovéka vstupujiciho do byti.

Jemu nechybi duchovni vlastnosti.
Ale zvlasté hodné ziejmych zdatnosti.

VsSe je liCeno vécné, a nakonec zahaleno vnéjSi pfirodou, kde jsme odkazovani

Vv,

u nerostného svéta, prochazi rostlinnym svétem. Goethe zde nachazi nadherna slova:
»1ak se zelena“, aby naznadil to, co ze zelenajiciho se rostlinného svéta muze prejit do
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lidské pfirozenosti. Tak to prochazi v§im. ,...az k ¢lovéku mas ¢as”. Ale pak nemuzes jit
dale.

Stal-li ses” nejprve ¢lovékem,
pak je s tebou uplny konec.

To pokracuje, az Clovék vstoupi mystériem lasky do bytosti, co je tak nadherné
vyli€eno, jak Clovék mystériem lasky, mystériem protikladu pohlavi je povolan do byti.
Kdyz Goethe vylicil vée, co pfedchazi mystériu, necha Sirény vyslovit zazrak:

Ktery ohnivy zazrak nam zjasriuje viny,

které proti sobé jiskfice se rozbijeji?

Tak to sviti a kolisa a rozjasnuje

téla, ta Zhnou na nocni draze,

a kolem dokola je vsechno obklopeno ohném,
tak necht vladne Eros, ktery vSe zacal!

A Clovék vstupuje do byti.

Zdar jemné ukolébanym vankam!
Zdar na tajemstvi bohatym kryptam!
Viysoce pozdraveny budte zde vSude,
vy, v8echny ctyri zivly!

A my existujeme. Treti déjstvi: Helena je tu. Tyto véci se nesmi brat do hrubych
rukou, ani byt svéfeny vnéjSimu vykladu. Ty véci se daji liCit jen tak, Ze se jde za tim, co
se tu vyjadfuje, kdyZ se véci rozpoustéji v metamorfézujici vodé jako u Goetha. V tom je
ale vdechno. V Goethovi je touha vynést védomé vSechno, co Zilo nevédomé v ¢lovéku
¢tvrtého kulturniho obdobi a co se musi védomé pozvednout.

A pak Goethe pouziva jesté moralné nabozensky, mysticky prvek severu, aby ukazal,
jak mOze ve skuteCnosti vyjit najevo opravnéni toho, co se ukazalo neopravnéné
v ,Carodé&jnické kuchyni‘. To ukazuje tak velkolep& v zavéreéné scén&, kde tak
nadherné nastava souhra mezi duchovni védou a mystériem, kde pak v ,mystickém
sboru“ je tak nadherné shrnuto vSechno, co tu v Goethovi zilo, kdyz ,mysticky sbor*
muze byt pouzit pfimo jako symbol duchovni védy, coz je pfedtim vyjadfeno rozesetymi
razemi, a kdyz se pak fika:

VSechno pomijivé

Je pfimérem pouhym;
nedosazitelného se zde dosahne;
nepopsatelné se zde stane,

k véénému Zenstvi

spéjeme vys.

Tak je tu na malo Fadcich vyjadifeno vSe to, co uznavame jako duchovné-védeckou
pravdu.
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FAUSTUV ZAPAS .
O KRISTEM PRONIKNUTY PRAMEN ZIVOTA

Velikono¢ni uvaha konana v Dornachu 4. dubna 1915 po eurytmicko-dramatickem
predstaveni ,,Velikono¢ni noc“ v I. dilu ,,Fausta“.

Mezi tim, co nam bylo podano o téchto Velikonocich a co se pravé odehralo pfed
nasimi zraky, byla také scéna, predstavuijici, jak tato duse, ktera byla blizka tomu, aby
z vlastniho rozhodnuti prosla branou smrti, je pfivedena zpét do pozemského Zivota
zaznénim zvonl velikonoéniho poselstvi. Domnivam se, Zze mezi mnohymi dojmy,
kterymi muze basnické dilo ,Faust” na nas lidi zapusobit, musi byt tato scéna jednou
z nejhlubSich. Uvedte nyni — feknéme — po této scénické proméné na jevisti, ktera pro
svét znamena tak vyznamny vyvojovy obrat (pfi slovech ,Kristus vstal zméni se €erna
barva scény v €ervenou)— uvedte nyni to, co jste pfijali do svych duSi z vnitfniho
obsahu faustovské basné jako urcity vyhled do basnického dila ,Fausta®“, do souvislosti
s tim, co jsem vam vcera, jesté pfed tim, nez zde nastala tato scénicka proména, rekl
o této vyznamné skutecné vizi, ktera se mize vynofit v lidské dusi, kdyz tato stoji pred
symbolem v hrobé odpocivajiciho JeziSe Krista.

Uvazme nyni, co jsme v€era mohli vyslovit: jak se zde v dusledku duchovniho nazirani
a duchovniho Zivota probouzi pohled na svét lucifersky a na svét ahrimansky, ktery se
béhem pozemskeého zivota spojil s lidskym Zivotem. Uvazme jen, Ze mame pied sebou
v basni ,Faust® dusi, ktera se nam hned na zacatku dila ohlasSuje jako duSe, ktera
prijimala do sebe ahrimanské védéni, ahrimanské poznatky; a pohlizime pak do této
duSe, jak usiluje uniknout ven ze svého spojeni s ahrimanskou moudrosti — jak musi
zapasit o Kristem proniknuty pramen Zivota; je to pro lidskou dusi vyznamny okamzik,
ktery se nam zde predstavuje! Vénujme nyni duchovni pozornost této lidské dusi! Tu
stoji lidska duSe pred nami se vSim veédénim, které pfijala pozorovanim zevniho
materialniho svéta a jeho souvislosti, tu stoji pfed nami se vS§im védénim a poznanim,
které si mohla vydobyt nastroji, jimiz se zevni pfirodni badatel pokousi proniknout do
taju pfirody... Kam az dospéla tato lidska duSe? Kam se dostala vS§im tim svym badanim
za pouziti riznych nastrojli opojena lidska duSe a také jesté s touto fidlou“ (nadobka
s dlouhym uzkym hrdlem), obsahujici urc€ité Stavy, které tento pozemsky Zivot ,Cini
rychle sladce opojnym*“? Citime jiz, jak si ahrimanska bytost podmanila Faustovu dusi.
A citime, jak tato ahrimanska bytost je spojena s tim, co je pozemska smrt. Nevypada to
jiz tak, jako by tato, ahrimanskou bytosti naplnéna lidska duse, skladala svuj ucet
a zodpovidala se ztoho, co si ziskala timto ahrimanskym poslanim? A vysledkem
takového poznani, jez muze Ahriman lidem na Zemi poskytnout, je ono, co se jako
vysledek shrnuje ve slovech:

Zdravim té, fidlo, ty, jedinal,
po niz ted’ zbozné ma ruka saha
v tobé ctim lidsky davtip a um.
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Ty souhrne vSech uslechtilych opojné uspavajicich Stav,
ty vytaZzku vsech jemnych sil, jez usmrcovat znaji

bud’ svemu mistru lékem laskavym!

Sotva té vidim, bolest ma je zmirnéna,

uchopuji té v dlari a smirnéji hrud’ ma dyse,

ducha pfiliv pozvolna se odléva.

Po mori se budu plavit v Sirou dal,

zrcadlo pfilivu leskne se u mych nohou,

a k novym brehum laka novy den.

A jiz je tato duSe nesena vidinou, Ze pfiplouva k druhému bfehu, kde snad bude moci
nalézt to, o ¢em se musi domnivat, Ze by to v dusledku svého ahrimanského spoutani
na této Zemi nalézt nemohla. Tato duSe si jiz osvojuje vidinu, Ze pfistava na druhém
bfehu:

Na vzdusnych perutich se z nebe snasi

ohnivy vuz ke mné! Citim se pripraven,

na noveé draze éter proniknout,

k novym sféram Cistym ¢inem.

Vzneseny Zivot! Tato slast bohu!

Ty prve jesté cerv, a takovou zaslouZis si?

Ano, rychle obrat jen roztomilému

pozemskému Slunci odhodlané sva zada!

Jen vzchop se, vyraz dokoran tu branu,

u niz se kdekdo krci, nebohy.

Zde je ¢as Ciny dokazat,

Ze dustojnost muze neuhne ani pred vySinami bohd,
nechvéje se pred onou temnou sluji,

kde obraznost zfi ty, kdoz jsou zatraceni,

usiluje po onom prichodu,

kolem jehoZz uzkeého jicnu celé peklo pla;

k tomuto kroku se odhodlat,

byt by to bylo i s nebezpecim, do nicoty tam vplynout!

A pak, kdyz Faust nyni saha také po tomto druhém ahrimanském nastroji, tu je
pripraven vykonat cestu do onéch plani, o nichz se v ahrimanském Skoleni jiz poucil, Ze
nikdo nikdy je nemlze poznavat svou duSi, pokud tato byva uzaviena v pozemské
télesnosti. A z této nalady je tato dusSe nahle vytrzena hlaholem velikonoCnich zvonu
a sborem velikono¢niho chvalozpévu. A opét se Faustova duSe chopi svého
pozemskeho zivota, aby nyni v pozemském téle hledala to, co lidska duSe ma pronést
branou smrti jako souhrn svého hledani zde na Zemi v pozemském téle, aby to mohla
vynést do duchovnich plani, v nichZ to bude potfebovat ke svému dalSimu vyvoiji.

Moji mili pratelé, to, co jste dnes vyslechli z prvniho dilu Goethova ,Fausta“ a mnohé,
co nalezi k tomuto scénickému vystupu na jevisti, objevilo se, kdyz tento ,Faust” vySel
nejdfive jako uzavieny prvni dil vroce 1808. Pfed tim ale jiz vroce 1790 se objevil
Goethuav ,Fragment®, ktery vySel jako zlomek, ktery jeSté neobsahoval onu posledni
scénu s Markétkou; neobsahoval vSak také ani tuto scénu se svymi vyznamnymi
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udalostmi pro dusi Fausta, kterou jsme dnes mohli shlédnout — kdyz byla uvedena pred
naSe duse. V roce 1790 vydal Goethe tento svuj ,Fragment® jeSté bez této ,VelikonoCni
scény“ a bez monologu, ktery vede cClovéka do nejhlubSich hlubin toho, co muze
prozivat lidska duSe. Az ke konci 19. stoleti, v devadesatych letech, se objevilo to, co
mél Goethe jiz uplné hotovo v osmdesatych i v sedmdesatych letech 18. stoleti. Bylo to
uverejnéno pod nechutnym nazvem ,Urfaust®.

Ani v tomto ,Urfaustu® zase jesté nemame — dalo by se fici: samozfejmé ne — tuto
»Vvelikono¢ni scénu®. ProcC ji nemame? Ano, moji mili pratelé, i Goethe, ktery byl ditétem
své doby, musel nejdfive patficné dozrat k tomu, aby svym zpUusobem, pfimérené své
dusi, mohl znazornit pisobeni Kristova impulsu na Faustovu dusi. A Goethe az do roku
1790 k tomu nebyl zraly. Pravé do 90. let spada ono ponofeni se Goetha do vlastni
duse, které naslo svUj odlesk v nam znamé ,Pohadce o zeleném hadu a krasné lilii“.

Toto nastava voné dobé, mezi okamzikem, vnémZ se objevil ,Faust® bez
,VelikonoCni scény“ a okamzikem, kdy jiz ,Faust® vychazi s onou ,VelikonoCni scénou®.
Goethova duse prodélala nesmirné prohloubeni svym zazitkem; tento svuj zazitek
zpodobila v ,Pohadce o zeleném hadu a krasné lilii“. A teprve na tomto zazitku se
Goethovi dostalo jistoty, Zze by nyni mohl dat Faustové duSi tu moznost, aby tato
,Velikono¢ni scéna“ zmrtvychvstani na ni zaplsobila tak, Ze tuto dusi znovu ozZivuje. —
Nuze, moji mili pratelé, pohledme jesté pfimo do této Faustovy dusSe, zkusme se nyni
pfenést na zacCatek Goethova ,Fausta“, ktery je vruznych po sobé nasledujicich
uvefejnénich Goetha pomérné stejny. Jak vime, stoji tu:

Nyni jsem, ach, filosofii,

prava a lékarstvi,

a, bohuzel! také theologii

veskrze studoval s vielou namahou.
Tu stojim nyni, ja ubohy blazen!

A jsem tak chytry, jako pred tim.
Nazyvaji mne magistrem, doktorem dokonce,
a vodim jiz desaty rok

krizem krazem

Své Zaky za nos,

a dovedu jen jedno povedét,

Ze nemizeme nic védét!

Deset rokt byl tedy docentem. Pfedpokladejme, ze by se jim stal fadnym postupem,
pak bychom mohli pfedpokladat, Ze by se asi kolem tficatého roku stal docentem; tedy
tak od ftficeti let by ur€itym zplsobem vodil své zaky za nos! Vzpomerime si, co jsem
vCera fekl. Ve svém tficatém roce stoji Clovék pfed obrazem svého byti na Jupiteru, kde
se mu dostavi onen svod, o némz jsem vcera mluvil. (Mytus o Baldurovi a mystérium
Velkého patku. Jupiterské védomi. Dornach, 23. dubna 1915.) A vizi, prorockou vidinu
onoho svodu, mame pfed sebou, stojime-li pfed v hrobé lezicim JeziSem Kristem.
Nemame tu ve Faustovi jakoby dramatické zpodobeni oné vize? A nestoji Faust pfed
velikono¢nim tajemstvim pravé na sklonku svého tficatého roku? Nevtira se nam pfi tom
mysSlenka, Ze v jeho citovém Zzivoté boufi to, co musi Clovék svym citénim vystihnout
z tohoto velikonoCniho tajemstvi jako predtuchu jupiterského zazitku s Luciferem
a Ahrimanem? Za Casl Goetha to nemohlo byt znazornéno tak, jak to muize byt
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znazornéno nyni, ale Goethe dovedl znazornit tento himotici zazitek, ktery se v srdci
pozveda, kdyz se €lovék stavi vici velikono¢nimu tajemstvi; a to je pocit, ktery vyvolalo
pozdvizeni ve Faustové duSi. A skute¢né, neni tomu tak, jakoby Faust citil, ze se
k nému pfiblizuje Mefisto-Ahriman a Zze jeho duSe propada ahrimanskym mocnostem?
Jakym zpUusobem se mlze Faust zachranit pred timto nebezpecim? Zachranit — ano, ale
pfed €¢im? Prfed Cim se ma zachranit? Co nuti Fausta hledat spasu? Dalo by se fici, ze
snad Goethe samotny prozil néco z toho, co dal svému dilu, kdyz vlastni faustovskou
naladu svého mladi nechal na sebe plsobit jako zraly &lovék, jako zrala duse? Ze néco
z této velikonoCni nalady, kterou jsme si v téchto dnech nastinili pfed dusi, pocitoval tak,
jak to svého Casu mohl prozivat? A ze ztoho povstala potfeba vlozit ,VelikonoCni
scénu“‘do ,Fausta“, ktery tuto scénu nemél? Do krestanské podoby byl ,Faust®
pfebasnén vlozenim ,VelikonoCni scény“ mezi léty 1790 a 1800.

Ktera léta mél tedy Faust prozit? Pred kterymi léty Zivota se tak zdésil, Zze sam chtél
dokonce sahnout po této fidle? Nuze, Faust se zhrozil pfed druhou sestupnou cCasti
Zivota, o které jsme fekli, Ze se Clovéku dostavuje vize jupiterského byti, Cloveék vidi, Ze
musi pozdéji na Jupiteru nést to, co mu muize Kristus dat jako pokrm na cestu, aby
nepostradal onu duSevni potravu ve druhé poloviné zivota. Nebot co hleda Faust? Faust
hleda potravu duse pro druhou polovinu svého Zivota; tuto potravu hledame vlastné
vSichni od doby, kdy mystérium na Golgoté proslo vyvojem nasi Zemé. Hledame ji
v podstaté vSichni. Nebot to, co na Jupiteru (budoucim stavu pozemského vyvoje)
pfijme fyzicko-duSevni podobu, to Zije jiz ted v naSich duSevnich hlubinach, a néco
z této Faustovy nalady musime pocitovat vSichni. Potfebujeme silu, kterou nemizeme
ziskat pouze skrze to, co nas jako Clovéka uvadi do svobody, atim nas vede
k Ahrimanovi a Luciferovi; potfebujeme jesté mocnéjsi silu k oném impulsum, které jsou
v nas ulozeny, a které souviseji s touto druhou sestupnou polovinou naseho Zivota. Je to
Kristova sila, moji mili pfatelé, Kristova sila, kterou nam Kristus pfinesl, kdyz prosel
branou smrti, a kterou nemohl vyzit v pozemském téle ve druhé sestupné poloviné
Zivota jako Cloveék.

Proc€ ji Kristus nevyzil?

Aby ji mohl darovat Clovéku pro druhou sestupnou polovinu zivota, musela tato sila
Kristova vtéci do zemské aury; — aby ji vSichni lidé béhem svého pozemského vyvoje
mohli v sobé nalézt, osvojit si. V dusledku velikono¢niho mystéria povstava z hrobu
néco, co my lidé potfebujeme k tomu, abychom mohli proputovat s touto nasi dusevni
silou cely nas pozemsky Zzivot.

A nyni pfemysSlejte o hloubce téchto souvislosti v Goethové ,Faustu®. Faust pfijal do
sebe to, co Clovék mize do sebe pfijat v souvislosti s Luciferem a Ahrimanem, co nam
dava moznost osvojit si urCitou duSevni svobodu. Goethe dobfe védél, jak se néco
takového pfijima, vzdyt nejprve ,Fausta“ udélal bez velikono¢niho mystéria, kdyz svuj
.Fragment vydal bez ,Velikono¢ni scény“. Ale on, ktery sdm proméfil hlubiny duse, si
byl jasné védom toho, Ze s tim nemuUze Clovék nyni dale zit. Goethe védél, ze Clovék
potfebuje k tomu, aby s tim mohl dale Zit, néco jiného, — co Faust potfebuje. A dozral
k tomu, aby ukazal, ze je to impuls velikonoCniho tajemstvi. A neni tomu tak, jakoby se
nam predstavilo toto velikonoéni tajemstvi ve svém prohloubeném smyslu teprve tehdy,
az Goethe jako zcela zraly ¢lovék dal ,Faustovi takovou podobu, ve které ma jiz ,Faust"
to, co Goethe nemohl jesté v roce 1790 v ném mit, ponévadz tomu jesté nerozumél?

Jak povstala v mladém Goethovi idea k této basni, ze které vidime, Zze nas vede do
takovych hlubin? Vime, Ze na mladého Goetha ucinila silny dojem jak loutkova hra
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o Faustovi, kdyz ji vidél, a kde nachazel osud Fausta znazornény pouhymi loutkami, tak
lidova hra o doktoru Faustovi. Obé tyto hry ve svém lidovém podani Fausta mocné
zaujaly Goethovu dusi.

A pfed Goethovu dusi hned jasné vyvstala tato otazka: Kdo je vlastné tento Faust?
Tento Faust musi byt usilujici Clovék, musi byt Clovékem usilovné snahy, ktery se svym
snazenim dovede ponofit do vSech zakladu lidského duSevniho Zivota, a ktery kone¢né
musi najit spravnou cestu, ktera jej pak povede nahoru do jasnych vysSin duchovniho
svétla. Ze musi existovat uréita vnitfni cesta, které se lidska duse musi podrobit, toto
védél i mlady Goethe. Nebot’ co jiného to — v podstaté vzato — je, nez urcita meditace,
co Faust ve své dusi palCivé proziva pfi pohledu na rlizna znameni? Je to meditace, co
Fausta kone¢né vede k tomu, Ze vidi Ducha Zemé, ktery proudi a vini se pozemskym
svétem. Na tuto meditaci obdrzi jako odpovéd slova:

V pfivalech Zivota, v bouri déni

vinim se nahoru a dold,

vam a tkam sem a tam!

Zrozeni a hrob,

vécné more,

planouci Zivot,

promeriovani, stfidavé tkani, tak tvofim na Sumicim tkalcovském stavu c¢asu,
a tkam boZstva Zivouci Sat.

Meditace a proti-meditace! Toto uvadi Fausta do hlubin Zivota; ano, ale jak ven? Jak
nahoru do duchovnich vysin?

Moji mili pratelé! Kdyz uz jsme si tak postavili pfed naSe duSe tuto velkolepou ideu
o usilovném zapasu Fausta; jak tato mySlenka povstala v Goethové dusi, kdyZ na ného
pusobily dojmy z loutkového divadla a lidové ¢inohry; a potom ona zvlastni podoba,
kterou tato velkolepa idea pfijala v dusledku proniknuti Goethovy duse do hlubin
tajemstvi Velikonoc; tak si nyni polozime otazku: Co udélal Goethe za dobu svého
Zivota z ,Fausta“?

Jestlize jsme si ujasnili velkolepost toho, co lezelo v duSevni sile Goetha v disledku
mocnych dojmu, kterymi pusobil faustovsky impuls na jeho dusi, jestlize jsme si to
postavili pfed dusi, smime se snad také ptat: Co se tedy nyni stalo z téchto mocnych
dojmd po umélecko-basnické strance?

NuzZe, mozna, Ze jiz toto, co jsem pravé vyslovil, mize byt napomocno pfi pochopeni
.Fausta“ také po strance esteticko-umélecké. Goethe svuj ,Fragment®, ktery konci
,Chramovou scénou®, uvefejnil v roce 1790. To, co se nam dnes jevi na ,Faustovi® tak
velkolepé, tam neni. To Goethe pfibasnil a vlozil do néj teprve potom, kdyz se navratil
z Rima. V roce 1787 vlozil do ,Fausta“ to, co zname dnes jako ,Carodé&jnou kuchyni*.
DalSi scény do néj vlozil v jinych letech; manuskript byl pldvodné sepsan a opisovan
a v dobé, vniz byly k nému doplnény pozdéjSi scény, byl oznaCen jim samym jako
,zazloutly manuskript®. A kdyz Schiller vyzval Goetha na prelomu 18. a 19. stoleti, aby
dokongil ,Fausta“— tu mu Goethe odpovédél, Zze by mu plsobilo znacné potize tuto
starou obludu ,Fausta“ opét vzit do rukou a doplnit odpovidajicim zplsobem to, co
zUstalo tak dlouho lezet ladem. Goethe pocitoval uzkost z toho, vlozit néco do ,Fausta“,
v té podobé, v jaké az do roku 1790 vychazel.
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Pohledme nyni na prvni dil tohoto ,Fausta“. Neni to snad dilo, u néhoz zietelné
vidime, Ze se jedna o slataninu vSeho toho, co v riznych dobach povstalo? Kdyby lidé
nebyli tak zavisli na tradi¢nich usudcich, vidéli by ve ,Faustu“ nejvelkolepéjsi basnickou
ideu, ktera vibec kdy pfiSla do svéta s ohledem na jednotlivého ¢lovéka, ale na druhé
strané by zaroven museli doznat, Ze po strance basnicko-umélecké je ,Faust® dilo
nejméné sjednocené; Ze jde o naprosto neharmonickeé dilo, do néhoz by se mohlo jesté
vloZit leccos, co v ném neni. Museli by v ném vidét dilo, které vykazuje samé trhliny
a pukliny; tedy je to dilo naprosto nedokonalé po strance uméleckeé; dilo, které jesté neni
umélecky dosti vybrousené. Velky génius Goethe mohl vzdy jen zlomkovité zakoncit to,
co stalo prfed jeho dusi. A jak velice musime obdivovat velkolepou krasu jednotlivych
scén, tak malo mizeme, nejsme-li zavisli na tradiénim usudku literarnich historikd,
popirat, ze: ,Faust®, tak jak je, neni harmonickym uméleckym dilem, Ze na mnohych
mistech je slepovany, ukazuje trhliny a suky. Pro¢ je tomu tak, moji mili pratelé. Pro¢?

Goethe si potom v nejvysSim stafi predsevzal jesté jednou, opét zdokonalit druhy dil
svého ,Fausta“. K tomu zde jiz tedy existovaly jednotlivé scény, na néz opét pfipojil a do
nichz vlozil to, co v nejvySSim stafi k druhému dilu ,Fausta® pfidal. Kupfikladu: cela
klasicko-romanticka ,Fantasmagorie®, mezihra s Helenou — to bylo jiz na pfelomu 18. az
19. stoleti hotovo. A opét nemame pfiCinu Fici, jak fikaji mnozi literarni historikové: ze
druhému dilu ,Fausta“ nelze rozumét; nebo, jak nikterak hloupy, nybrz velice chytry muz
fekl, ze pry: ,Faust je sesmolenou, sflikovanou slataninou stafi...“ Tak tomu neni! Na
druhé strané je to dilo tak veliké ajeho uloha tak vyznamna, Ze pfesahovalo bohaté
zivotni zkuSenosti Goetha v jeho dobé. Pfi vSi ucté vici témto svétovym velikanim, moji
mili pfatelé, musime si zachovat svUj vlastni Usudek. Tedy — pro€ je tomu tak? Nuze,
naznacil jsem jiz jednou u pfilezitosti pfednaskového cyklu konaném v Haagu (cyklus
,Okultni vyvoj Clovéka®; Jaky vyznam ma okultni vyvoj ¢lovéka pro jeho schrany /télo
fyzické, éterné a astralni/ a pro jeho .ja“?, 1911), ze tento ,Faust® neni nikterak —
feknéme — svétové-historicky tak mimorfadné mlady. Tento ,Faust®, jak Zil v lidové hre,
jak jej Goethe vidél, ajak zil v loutkovém divadle, prfedstavuje urcitého Clovéka, ktery
sestupuje dolu, az do téch nejhlubSich oblasti duchovniho Zivota, a zarover takového
Clovéka, ktery se chce povznaset k nejjasnéjSim vysSkam. ,Faust® pfedstavuje tedy
Clovéka takovym zpusobem, Ze nejvétsi basnik nové doby k tomu potfebuje praveé toto
velikonoCni tajemstvi, ma-li byt jeho duSe vysvobozena. Tato postava, kterou Faust
predstavuje v této lidové Cinohfe, je pouhym souhrnem zevni fyzické zkuSenosti onoho
doktora Georga Fausta, ktery zil ve druhé poloviné stfedovéku a potloukal se krajem
jako tuldk; oném nas informuje jak Trithemius ze Sponheimu, tak ijini vyznacni
muzove, ktefi se s nim setkali, a ktefi dokonce méli pfed nim urcitou uctu, uctu, ktera se
pfinasi vstfic takové podivuhodné osobnosti, ktera svym zvlastnim zpusobem — podle
jejiho dusevniho projevu — dosti mnohé vi a mnohé dovede. A ne nadarmo byl tento
skuteCné existujici doktor Georg Faust, jak jsem zde jednou uvedl, nazyvan: Magister
Georgius, Sabellicus Faustus Junior, fons necromanticorum, Magus Secundus,
Chiromanticus Aeromanticus, Pyromanticus, in hydra arte secundus.

Tak nazyval sam sebe. Ale tehdy bylo néco takového naprosto vSeobecnym zvykem,
Ze lidé sami sobé davali tolik tituld a mohli bychom v souvislosti s Giordanem Brunem
a mnohymi jinymi vyznaénymi duchy stfedovéku uvést také dlouhy seznam zcela
podobné znéjicich tituld. Necht se to dnes nasim docela chytrym lidem jevi jako néco
zcela zvlastniho, kdyz takovi lidé, jako tento Trithemius ze Sponheimu a dalSi, ktefi
o existenci tohoto realného Fausta védéli, si mysleli, Ze je ve spojeni s démonickymi
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mocnostmi svéta a Zemé a pomoci takovych sil mnohé dokaze, tak pravé dnes musime
pfece jen uvazit, ze ani za Lutherovych dob nebylo nic az tak zvlastniho, jestlize se
o takovych vécech védélo. Vime pfece, Ze Luther sam zapasil s dablem. Vime, Ze to
vSe byly zcela bézné nazory a poveésti onéch dob. Ale ve vS8em tom Zzil urCity pocit, ktery
pfispival k tomu, Ze se postava Fausta utvarela v lidovém povédomi; nebot zde Zil urcity
pocit — fikam prosim vyslovné ,pocit® a nikoli zadny ,pojem®, zadna ,idea“, ze nyni
pfichazi pfirodni véda, pfirodni véda, ktera uvadi do lidské duse jednu cCast, jednu
realnou Cast skuteCnosti, ato pravé onu cCast, ktera je ovladana Ahrimanem. Tato
pfirodni véda pfichazi. A v disledku toho se zrodil pocit: Faust vlastné je a vzdy byl
takovou osobnosti, ktera méla co Cinit stémito ahrimanskymi mocnostmi, silami.
V urcitém smyslu tehdy jesteé lidé vidéli, jak vedou urcita tajna duchovni spojovaci vlakna
od Faustovy duSe k ahrimanskym mocnostem. A tito lidé vidéli v takovém faustovském
osudu jiz urcity sklon k t¢émto ahrimanskym mocnostem. Na zakladé pozistatk( starého
jasnozieni a starého jasnovidného poznani lidé prozivali a pocitovali, Ze ahrimanstvi
a luciferstvi ma co délat s celym vyvojem lidské duSe. A takovym zplsobem se
spojovala postava Fausta stakto pocitovanou souvislosti Clovéka s luciferskymi
a ahrimanskymi mocnostmi. Ale zaroven s timto jiz nadchazela doba, kdy toto na pocitu
zaloZené poznani jiz upadavalo do urcitého soumraku, v némz se to vse jiz stavalo
nejasné. A takovym zpuUsobem povstal — feknéme — pocit, Ze by se nyni dal znazornit
Clovék, ktery je obdaren usilovnou snahou o urcité poznani, a ktery je zaroven Clovékem
se vSemi pokuSenimi a nebezpecimi, které hrozi jeho dusi; — Ze by se dal takovy ¢lovék
znazornit v postavé Fausta. Ale jak to, oco CcClovék usiluje, souvisi s Luciferem
a Ahrimanem, to se uz presné nevédélo. To se jiz zamlZilo a z toho vySla pak ona
skvostna, obludna smeésice, oniZz si ucinime predstavu, vezmeme-li do rukou
stfedovékou knihu o Faustovi, v niz je liceno vse, co lidova postava méla prozit; kde se
micha paté pres devaté v podivném gulasi vSech moznych dobrodruzstvi, ktera lidska
duSe pfi svych snahach o poznani prozije se vSemi moznymi démonickymi bytostmi,
duchy elementd, s Luciferem a Ahrimanem. Kdyz to uz lidé nebyli schopni vidét ve
spravné podobé, kdyZz tato podoba byla smichana dohromady do jakéhosi gulase se
vdemi moznymi elementarnimi a duchovnimi bytostmi, duchy pfirody, byl postaven do
této lidové knihy, do tohoto gulaSe Faust, postava doktora Fausta. Jediné Goethovu
genialnimu hlubokému pohledu bylo dano, aby pFfece jen vytusSil vtéto hrozné
smichaniné mocnou zakladni ideu, a aby tuto ideu doved| az na takovou vy$ku, kde se
tato idea dostane do blizkosti pravé velikonoCniho mystéria. Ale, v podstaté vzato, je
docela zajimavé pozorovat, jak byli Lucifer a Ahriman — feknéme — rozdrobeni v tomto
gulasi. Jdeme-li zpét a hledame-li postavu Fausta ve starych dobach, muzeme hledat
v knihach, které tehdy byly psany jako lidova Cetba, a které byly v rukou vSech téch,
ktefi se tehdy zabyvali takovymi vécmi. V dobé, kdy byla sepsana, slatana a slepena
dohromady kniha o Faustovi, byl velmi roz§ifen Augustin, stary cirkevni ugitel. Clovék
ma pocit, jakoby to nebyl literat nebo snad spisovatel, nybrz néjaky knihkupec, ktery
chtél udélat pokud mozno tlustou knihu. Ale jedno je jisté — Ze pisatel musel znat
Augustina, a musel mit urcité znalosti zejména ze Zivotopisu Augustina. Skute¢né ano,
vzdyt se nam Augustin pfedstavuje celym svym vyvojem v podivuhodném svétle: jak
nejprve nemuze chapat, v em vilastné spociva prava podstata kifestanstvi; Ize vidét, jak
se musi pozvolna prodirat vnitfnimi pfekazkami, které se jeho vyvoji ke kfestanstvi stavi
do cesty. Nejdfive se dostava k tomu, co se mohl dovédét o u€eni manichejskych.
A Augustin skute¢né dostava urcité poselstvi o velkém vyznamném muzi v této
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manichejské sekt&, o manichejském biskupu Faustovi. A my pfimo tuSime, Ze tento
Faust bude asi Faustus senior — vzhledem k pfedchozimu, kterého jsme nazvali Faustus
junior. Tento Faust senior je onen, proti kterému ve starych dobach vystupoval Augustin.
Faust zastaval u€eni manichejskych, jako Faustus, biskup manichejsky.

Ale co tento Faust zastaval jako u€eni manichejskych? To jiz tehdy bylo napadeno
Ahrimanem a nebylo jiz zfetelné vidét, jak lidska duSe souvisi s celym kosmem, se vSim,
co v kosmu pusobi, se vSemi impulsy, které vychazeji z hvézdného svéta. Lze fici, ze
jiz u tohoto manichejského biskupa byla pferuSena spojitost poznani, které by Clovéka
vedlo k ur€itym kosmickym nahledum, které ukazuji, jak lidska duse pochazi z celého
kosmu, a které jsou Clovéku urcitou nutnosti pro jeho poznani, chceme-li vpravdé
rozumét velikono¢nimu tajemstvi. A takovym zplsobem mohl ten, kdo sepisoval onu
lidovou knihu ,O doktoru Faustovi®, teprve pravé na zakladé této postavy, kterou nam
li¢i Augustin jako manichejského biskupa Fausta, vdechno slatat a slepit dohromady, az
se z toho vynofila tato postava Fausta, ktery potom upIné upadl do osidel Ahrimana.
Jelikoz to v8e ale bylo zamlzené, tak tento pisatel nerozumél tomu, Zze to vSe spéje
smérem k Ahrimanovi. Mezi vypravovanim oné lidové hry vidime prosvitat pouze samé
vytrhané kousky, jednotlivé Casti z celého ahrimanského nebezpedi, ale nevidime
prosvitat nic jasného. Pfesto vSechno mulzZeme zfetelné vycitit, Ze Faust ma byt
predstavitelem, reprezentantem Clovéka, kterému hrozi z ahrimanské strany nebezpedi,
a ktery se tedy snazi zachranit. A do této postavy Fausta, jak se postupné vytvarela az
ke Goethovi, bylo vélenéno a zapojeno mnohé ztoho, co pochazelo od onoho
manichejského biskupa Fausta, Fausta seniora. Nékteré kapitoly z této lidové knihy
vypadaji pfimo tak, jako by byly prosté jen opisem, ale nespravnym opisem toho, co
Augustin ve své knize li¢i jako svlj vlastni vyvoj a své setkani s onim biskupem
Faustem. Muzeme tak velmi dobfe dokazat, Ze to, co Ipi na Faustové postavé jako
ahrimansky rys, se tedy ukazuje tak, jakoby se pfi sepsani této knihy projevil jiz jen
posledni temny sklon znazornit ahrimanské prvky lidské povahy pravé na postavé
Fausta.

A nyni — jak je tomu s luciferskym prvkem? Jak byly luciferské prvky rozkouskovany
na jednotlivé casteCky, do této smeésice — z elementarnich a duchovnich bytosti
a Castecek luciferstvi a ahrimanstvi — jak jsem se pravé zminil? Ano, musime nyni jiz
poradné hledat, chceme-li najit urcitou spojitost mezi Faustem a Luciferem. Také zde
muzeme nahlédnout do dé&jin; a nemusime chodit néjak zvlast daleko; podivejme se jen
do Basileje, kde muzeme najit urcité stopy, které by nas vedly k tomu, jak byl Lucifer
zpracovan — jak se stal soucasti toho gulasSe. V Basileji koluje povést, jak se setkal
Erasmus Rotterdamsky s timto Faustem, jak chtéli tu v kolegiu pojist, avSak nenasli
k jidlu nic, co by jim chutnalo. A jelikoz Erasmus postradal néco, na ¢em by si pochutnal,
fekl to Faustovi, ktery sedél vedle ného a chtél s nim spole¢né stolovat; ale ani ten
nenachazel nic vhodného. Zde nam tato faustovska povést vypravuje, jak se Faustovi
podafilo odnékud obstarat pro stolovani — nikdo nevi odkud — zcela cizi, v Basileji jinak
na trhu nevidané ptactvo nahle uvafené, upecené. Tady vidime scénu mezi Erasmem
Rotterdamskym a Faustem, v niZz Faust prokazuje svoji schopnost predlozit Erasmovi
takové ptactvo, jaké nemohlo byt tehdy koupeno v Basileji ani v Sirokém okoli. Co to
znamena? Sama o sobé je tato povést nesrozumitelna, dalo by se fici, ze je zcela
a naprosto nesrozumitelna; stane se nam ale srozumitelnéjsi, kdyz ji sledujeme a dame
si to dohromady s tim, co mizeme ziskat ze spist Erasma Rotterdamského, ktery nam
vypravuje, ze se v Pafizi seznamil s urCitym Faustem Andrelinem. Tento Faustus
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Andrelinus byl vyjime¢né u€eny muz, ale také stejné vyjimecné smysiny muz. Zpocatku,
kdyz se Erasmus seznamil s timto Faustem, nezamlouvala se mu tato smysIna stranka
Faustovy povahy. Ale opét tu slySime néco o né&jakém jidle, které ti dva spolu méli jist.
Nyni ovSem — nemuzZzeme predpokladat, Zze by si dva uceni panové tehdejsi doby jako
Erasmus Rotterdamsky a Faustus Andrelinus navzajem nabizeli takové ptaky a jesté
takovym zpusobem — jak to ucinil v Basileji tento Faust; to nesmime ocekavat.
S ohledem na to, co je nam zde li¢eno, bude tedy pravdépodobné to, Zze pujde spise
o urCitou Zertovnou rozmluvu, kterou oba pfi jidle vedli. Ale pfichazime ponékud na to,
Ze za témito Zerty pfece jen néco vézi, kdyz vyrozumime mimo jiné z tohoto hovoru, jak
tento Faust — tentokrat je to Faust — prohlasuje, Ze nebyl zcela spokojen s tim, co je mu
predkladano a pozaduje néco zvlastniho; chtél by si nyni pochutnat na cizozemském
ptactvu a kraliccich. Erasmovi se zda, Zze by to mélo néco znamenat. Choval se tedy
zrovna tak, jak mnozi theosofové, ktefi si lamou hlavu nad tim, co véci znamenaji.
NuzZe — tu Ffekl Erasmovi ten druhy Faust: ,Dobra, chci se zieknout téch kralikd.”
Erasmus totiz pfemita: Nemohlo by to znamenat snad mouchy a mravence?

Kralikd se chce Faust zfici, ale ptaci jsou ve skute€nosti mouchy, a na mouchach si
chtél zvlasté pochutnat. Nyni jsme vSak dospéli velmi daleko. Astralni pfemeénou se totiz
stava ptactvo — mouchami. A Goethe skuteCné nazyva svého Mefista Bohem much.
Nyni se jenom potfebuje zjevit takovy duch, ktery rozkazuje moucham, a on by je potom
sem mohl razem vyCarovat. A tak jsme polozili spojovaci most od nesrozumitelné
basilejské legendy a zvlastnich ptakd k moucham, které jednoduSe pochazi od dabla.
AZe tento Dabel predklada mouchy tomu, koho si pozval ke stolu, tomu se
nepotifebujeme divit. Jakého druhu vsak je duSevni bytost onoho Fausta Andrelina,
jakou ma dusevni povahu, to se nam ujasni, doprovazime-li nyni Erasma kus dale na
jeho cesté do Pafize. V PafizZi nebyl Erasmus jesté naklonén souhlasit s timto zvlastnim
zalozenim Fausta Andrelina. Ale pak musi odcestovat do Londyna. A odtamtud piSe, Ze
se zde nyni naucil — jen povaZte, on, Erasmus — pohybovat se v saloné, zatimco dfive
mél zpusoby hrubého sedlaka; zde se nyni naucil délat poklony, ba dokonce tomu, jak
se slusi pohybovat na parketu u kralovského dvora. A Erasmus dale piSe, Ze Zije
v atmosfére, kde se lidé pfi pfichodu a odchodu vesmés vzdy libaji. Poznavame z toho,
ze Erasmus se chce zcela pfizpusobit svému pafizskému pfiteli. PiSe mu: Pfijd pfece
sem. A trapila-li by té silné tvoje dna, tak sem prelet vzduchem na svém duchovnim
voze. Vzduch! To je pfece tvj zivel! — Vidime, Ze zde mame pfed sebou spojeni Fausta
s urcitym luciferskym duSevnim sklonem, tendenci.

U Goetha vystupuje nam pak luciferska stranka v tom, jak tento déla své svody, kdyz
svadi Markétku atd. Lucifer opravdu jiz tak vypadl z ramce postavy Fausta, ze musime
podniknout celé literarné-vyzkumneé vypravy, chceme-li u tohoto pafizského Fausta zjistit
urCité spojeni mezi nim a Luciferem. Atak zde vidime skuteCné stat vedle Fausta
Lucifera a Ahrimana — pfes to, ze s ohledem na tehdejSi dobu neni dost zfetelné a kdyz
v lidové knize je to vSe pfehazeno paté pres devaté. Snad bychom se v jistém udivu méli
pozastavit nad tim, jak se v této lidové Cetbé a v lidové hie, ba i v tomto ,Faustu® od
Marlowa, jeSté nachazeji pozustatky prastarych nazoru, které koreni jesté v onéch
dobach, v nichz lidé svym atavistickym jasnozifenim poznavali urcitou spojitost Clovéka
s Ahrimanem a Luciferem. Ale to vS§echno bylo jiz mlhavé; a v literarni tvorbé, o niz jsme
mluvili, to pfezivalo v pfedstavach, které jiz byly veskrze mihavé nejasné a zkomolené.
Goethe vycitil celou hloubku takové souvislosti, ale bylo zde néco jiného, co Goethe
nyni nemohl! Goethovi se totiZ nepodafilo, aby spravné rozliSoval Lucifera a Ahrimana.
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Stmelil oba v jesté obojetnou postavu Mefista, u néhoz nevime spravné, zda-li je to
Dabel (Lucifer), Ahriman, skute¢ny Mefisto? Nebot vzal na sebe také to, co je luciferské.
Goethe prevzal tento gulas, ale vycitil pfitom, ze zde vlastné vladnou oba — Lucifer
a Ahriman; nedoved| vSak oddélit jednoho od druhého.

Dobu, na kterou pohlizel Goethe po svém seznameni se s lidovou knihou o Faustovi —
muzeme nazvat jakymsi poslednim dozvukem davného védéni o této véci, jakymsi
dohasinajicim vefernim soumrakem davného védéni o Ahrimanovi a Luciferovi.
A Goethliv ,Faust® je v8ak prvnim rannim &ervankem jeSté ne zcela vychazejiciho
védéni o Ahrimanovi a Luciferovi; prvnim rannim cervankem toho, co jesté dosud
nevystoupilo v plném védomi na povrch. Postava Mefista, kde Ahriman a Lucifer jsou
jesté vesmés temnym azmatenym zpusobem propleteni. Ale obé bytosti jsou jiz
vybaveny pozadavkem, aby nam znazornily to, co si mize lidska duSe osvoijit, necha-li
na sebe puUsobit, co proudilo do pozemské aury z Kristovy bytosti, kdyz tato proSla
mystériem Golgoty!

Velikonoéni tajemstvi Goethova ,Fausta“, ktery pfes svij velkolepy zplsob ma stale
jeSté néco zmateného, néco z temného, mlhavého ranniho rozednivani, jevi se nam
samo jako zaCatek nové doby duchovniho Zivota lidstva; jevi se nam v tomto temném
rannim Seru jako prvni paprsek, ktery mizeme spatfit, vystoupime-li na horu a vidime
Slunce vychazet dfive, nez bychom mohli vidét, kdybychom nestali na hofe. Nechame-li
na sebe pusobit Goethova ,Fausta®, prozijeme svym citénim to, jak jeden z nejvétSich
lidi ve snaze po obnoveni starého poznani obraci celou svou dusi k velikonocnimu
tajemstvi. A nechame-li jej na nas pusobit spravnym zplsobem a v pravém smyslu, moji
mili pratelé, pak citime, co se mlze odehravat v srdci jednoho z nejvétsich lidi, kdyz toto
bylo dot&eno velikono€nim tajemstvim, jak to Goethe zaroven sam prozival. Citime, jak
také v této Goethové predtuSe velikono€niho tajemstvi lezi néco jako urcity vzkaz: Ano,
po rannich cCervancich, do nichz zafi v mlze nejdfive prvni temné-svétlé paprsky
velikono¢niho tajemstvi, nastane pfichod slunce nového zpusobu duchovniho poznani.
VzkfiSena lidska duse vstane z hrobu zatemnélého poznani, do néhoz také musela
vstoupit. Lidska duSe sama prozije béhem svého vyvoje velikonoCni tajemstvi,
zmrtvychvstani Kristova impulsu ve svych hlubokych, hrobovych zakladech, spoji-li se
se silou, ktera vychazi z pohledu na Kristovo velikono¢ni tajemstvi.

Takovym zpusobem, mohli bychom fici, pocitujeme Goethovo volani, a chtéli bychom
je, kdyz jsme nechali na sebe pusobit tragiku velikono&-niho tajemstvi, proménit ve
volani: Necht' v lidskych srdcich ozivne, povstane duchovni poznani pfiméfené nasi
dobé! Necht’ se raduji a jasaji ve svém nitru lidska srdce a lidské duse necht ve svatém
jasotu prekonaji tuto nejhlubsi tragiku, kterou musely prozivat a necht souCasné proziji
ve svém nitru hloubku velikononiho mystéria a proZiji v sobé zmrtvychvstani skrze
Krista.

Kéz byste i vy, moji mili pfatelé, také dnes, timto dnem a té€mito slovy, ktera jsem si
dovolil k vam pronést, pfijali do svych dusSi néco z tohoto zazitku, kdyz sedite zde, kdyz
jste se shromazdili zde kolem nasi stavby (je minéno teprve vznikajici a o silvestrovskée
noci 1922/23 ohném zni¢ené prvni Goetheanum v Dornachu u Basileje), ktera je
zasvécena duchovnimu badani, abyste silou vasich dusi vnesli néco do budoucnosti
zonoho impulsu zmrtvychvstani (vzkriSeni), ktery se nam tak mocnym zpUsobem
projevuje u velikono€niho mystéria; a v disledku toho poznali, jak ti nejvétsi duchové
oné doby, ktera pravé uplynula, k nému hledaji cestu.
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Prozivejte svym prociténim vtomto ,Faustu“ néco ztoho, co se jako zazracné
Carokrasné zvuky velikono€nich zvoni muze rozeznit duchovné i ve vasich dusSich...
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IV.

VNIKANi FAUSTA DO DUCHOVNIHO SVETA
_MEDITACE DUCHA ZEME,
SVET ELEMENTARNICH BYTOSTI

Prednasce predchazelo eurytmicko-dramatické predstaveni.

Této ,Velikono¢ni scéné” ve ,Faustu“ pfedchazi ona scéna, v niz se Faustovi zjevuje
Duch Zemé. Dnes je tomu osm dni, co jsme mohli navazat na ,Fausta“® mnohymi
mysSlenkami, které mohou byt vyznamné pro toho, kdo se chce duchovné-védeckym
zpUsobem priblizit zakonitostem svéta, Zivoucimu svétu.

Pokud jsem posledné o velikonoCni nedéli navazoval — a navazuiji-li i dnes — na toto
Goethovo basnické dilo, nec€inil jsem to ve skute€nosti proto, abych vam jen podaval
néjaké vysvétlivky ke Goethové ,Faustu®, nybrz &inim tak ztoho duvodu, ponévadz
lidska duSe muze pomoci avlivem téchto uméleckych obrazi, se kterymi se ve
.Faustovi“ setkavame, vnimat skuteCné néco z toho, co by se dalo nazvat vyvojem duse
smérem do duchovnich svétu, tedy skuteCnym prozivanim téchto duchovnich svétd.
Pokud se z hlediska duchovni védy muzeme zahloubat do ,Fausta“, potud muzeme na
toto basnické dilo navazat tu ¢i onu Uvahu. V podstaté je Goethlv ,Faust® projevem
Goethova usili proniknout do duchovniho svéta, tedy vyrazem pro urcity pokus, kdy tak
hluboky duch jako Goethe usiluje — v tomto dulezitém bodu obratu novodobych déjin —
vstoupit do svéta, ktery hledame naSim Oduchovné-védeckym zahloubanim. Posledné
jsme se mohli pfesvédCit o tom, Ze Goethe Zil v dobé, v niz skute¢né nebylo jesté
mozno jasnym, feknéme jednoznacnym zpusobem najit cestu do duchovnich svétu;
mohli jsme se pFesvédcCit, Zze takové pravdy, jako jsou ty ohledné vyznamu Lucifera
a Ahrimana, vznasely se pred Goethovou dusi jesté jako nejasné poznatky, dalo by se
fici, jako nejasné tuSeni duchovniho svéta; a mohli jsme se také presvédcit o tom, ze
v postavé Mefista obé postavy — Lucifer a Ahriman — splynuly dohromady v jednu, Ze
tedy Goethe mél pfed sebou v Mefistu nejasné stvorfeni, ke kterému se
duchovné-védecky jednoznaénym zpusobem nemohl Uplné pfiblizit. A tak muzeme vidét
pravé v této Goethové snaze, jak se to projevuje ve ,Faustu®, s jakou vaznosti a s jakou
vnitfni svédomitosti, ba dokonce lIze fici, s jakou zodpovédnosti s ohledem na nasi
vlastni dusi, mame konat to, co nam ma poskytnout duchovné-védecké hloubani. Kdyz
se takovy hloubavy duch jako Goethe setka s takovymi pfekazkami na cesté k néCemu,
co dnes je hledano mnoha a mnoha lidmi, tak zde mame skute¢né vhodnou pfileZitost,
abychom se o mnohém poucili pravé na Goethové hledani a snazeni. Prali bychom si,
aby kazdy, kdo se trochu zahloubal do vysledkd nasi duchovni védy, opét pfistoupil
k tomuto dokladu, ke Goethové ,Faustu®, ktery pochazi z doby prvnich rannich
Cervanku, tedy jeSté nikoli zdoby, ktera nastala po vychodu slunce
duchovné-védeckého usilovani. Posledné jsem fekl, Zze Goethe potfeboval plnou zralost
svého Zivota, aby se vymanil ze stavu, v némz byla jeho duSe v mladi. Goethova duse
se nemohla spokoijit s tim, vidét ve svété jen to, co vidi smyslové oci, co se da chapat
jen rozumem vazanym na mozek. A co tu vjeho dusi hlodalo — v hloubi duchovniho
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zakladu zivota, to vytvaroval do tohoto usilujiciho Fausta, ktery sice neni obrazem
Goetha, ktery nam vSak umélecky realné znazoriuje urcité stranky Goethova snazeni
a Goethova zpUsobu zZivota.

A tak mame pravé ve scéné ,Ducha Zemé&® pfed nami néco, co patfi k nejstarSim
Castem ,Fausta®“, jak je Goethe pfi psani sefadil.

Mluvil jsem posledné o Goethové ,Faustu® tak, Ze by mohl nékdo pfijit, kdyby mi bylo
tak Spatné rozuméno, jak to Castéji byva, a fici, ze jsem toto dilo — ,Fausta“ — nazval
jakousi pochybnou uméleckou tvorbou, Ze jsem fekl dokonce o ,Faustu“ néjaké hrubé
slovo. A nékdo, kdo je zvlast vynalézavy, ten by mohl fici, Ze jsem ve svém pojeti
Goetha uCinil naprosty obrat, nebot jsem byl dfive ctitelem Goetha a nyni jsem se
ukazal jako nékdo, kdo na ném vidi chyby. — Nuze, moji mili pfatelé, vazim si Goetha ne
méné, jak jsem si ho vazil a jak jsem ho ctil jako nejvétSiho ducha nové doby; domnivam
se, Ze neni ani tfeba, abych to zvlast zdlrazroval.

Avsak uctivajici oddanost k néjaké osobnosti nas nesmi nikdy svadét ke slepé vire
v autoritu, nybrz musime si vzdy zachovat jasny pohled na néco, co jsme poznali jako
skute¢nou pravdu.

Ano, ,Faust® je slozen dohromady z rliznych &asti, nefku-li slepen, a musime fici, ze
v dobé, kdy Goethe sepisoval tyto nejstarSi Casti ,Fausta“— tedy jiz v sedmdesatych
letech osmnactého stoleti — Ze tehdy Goethe vskutku nebyl schopen, aby napsal
pozdéjsi Casti, Ze musel skute¢né nejdfive dozrat, aby od své touhy po duchovnim svété
dospél k né€emu, co muzeme nazvat ,plné pochopeni krestanstvi“. Teprve zivotni
zralost pfivedla Goetha k tomu, aby svého ,Fausta®, ktery hledal duchovni svét, vedl
umélecky dale az k okamziku, kdy tento Faust je zachovan pro Zivot velikonoCni
vzpominkou, ba dokonce dojde ktomu, Ze tento Faust bere do rukou Janovo
evangelium a zaclina prekladat. Jestlize dnes Clovék slySi, jak néktefi lidé tvrdi, Ze
k tomu, aby vycCerpali hlubiny kfestanstvi, nepotfebuji nic z duchovniho poznani, Ze tedy
tato duchovni véda je zbyte€nou, ponévadz kfestanstvi muze kazdy jiz dostatecné
porozumét skrze to, co kazdy farar kaze z kazatelny, Zze vtomto kfestanstvi musi
prevladat pouha vira..., a pak porovname-li takovou duSevni naladu s tim, co tu muselo
byt fe€eno o Goethovi, ktery jako jeden z nejhlubSich duchl potfeboval cela desetileti
k tomu, nez dozral k urCitému chapani kfestanstvi; potom se nam teprve dostava
pravého pojmu nesmirné pychy, nesmirné domyslivosti, ktera v lidech vézi, ktefi v pySe
a domyslivosti mluvi stale o prostoté své mysli a odmitaji jako néco zbyte¢ného, podle
jejich nazoru nepotiebného — to, co obsahuje duchovni véda.

Ve scéné, ve které vystupuje tento Duch Zemé, mame pfed sebou néco, ¢im se
Goethe zabyval jiz jako mlady, tficetilety Clovék, ale stejné tak i v poslednich dvaceti
letech svého Zivota. Z této scény Ducha Zemé a z toho, co ji pfedchazi, z tzv. ,Prvniho
Faustova monologu“— vyrozumime, jak se Goethe hluboce ponofil do tzv.
okultné-mystickeé literatury, jak se pokousel tim, co mu tato literatura podavala, aby
dosahl v meditativnim pohrouzeni duchovniho svéta. V podstaté vidime jeho Fausta
uprostied této scény, ktera nam byla dnes pFfedvedena, jak hleda prostfednictvim
meditace, z naznaku, jez mohou, jak zde bylo fe€eno, byt ziskany z okultné-mystické
knihy, ze staré okultni knihy Nostradama; vidime, jak se snazi meditaci vystoupit nahoru
do duchovnich svétli. Pokusme se nyni predstavit si, do kterych svétd Faust, a tim také
Goethe, chce vlastné vystoupit? Nuze, jestlize lidska duSe dospéje k tomu, Ze vnitfné
zesili, jestlize se duchovné-duSevni jadro Clovéka osvobodi ze zavislosti na tomto
nastroji fyzického téla, kdyz dusSe do jisté miry vyklouzne svymi, v obvyklém vSednim
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zivoté pro ni vubec nevnimatelnymi silami nejen z prostorové ohrani¢eného fyzického
téla, nybrz iz fyzického Zivota, s nimz potom clovék duchovné stale jeSté souvisi,
ponévadz k tomuto fyzickému Zivotu vede paprsek nebo proud. |v zZivoté mezi smrti
a novym zrozenim tihne paprsek nebo proud duchovniho Zivota zpét az k tomu, co jsme
vzdy, jakoby se napfahla duchovni ruka, ale je to jeSté vice nez duchovné natazena
ruka — jako né&co, co zde sméfuje nazpatek do minulého fyzického Zivota. — Cim se tedy
stava toto fyzické prozivani pro lidskou dusi, ktera je uvolnéna od pouzivani nastroje
fyzického téla? Rekl bych: celé fyzické prozivani stava se pro &lovéka, ktery opustil toto
fyzické prozivani, duSevnim organem. Fyzické prozivani stava se zaroven okem nebo
uchem, cely Clovék stava se smyslovym organem, nyni lze fici vice organem, pomoci
kterého vnima nyni cela tato Zemé, ktera zira do svétového prostoru. Aby nase oko
mohlo vidét fyzické pfedméty, musime my sami prodlévat mimo nase oko, které je
uloZzeno jako samostatny organ do ocni dutiny, ktera je téméf uzaviena kostnimi
sténami. Podobnym zpusobem je uzavieno také ucho. A dale opét cely fyzicky aparat
mozku je uzavien do dutiny lebecni a oddélen od ostatniho téla.

Podobné uzaviené musi byt fyzické prozivani zivota Clovéka zde na Zemi, aby se
stalo druhem smyslového organu, druhem oka nebo ucha, kterym Clovék — ktery dli
mimo to, co bylo zde na Zemi jeho fyzickym prozivanim Zivota — kterym €lovék pohlizi
pak do dalek svétového prostoru.

Co zde clovék proziva, dalo by se také znazornit nasledujicim zplsobem: Mohli
bychom fici: Clov&k nyni prodiéva v onom svété, ktery je v knize ,Theosofie* lien jako
,<dusevni svét®. Je to onen svét, do néhoz nejdfive vstupujeme, mame-li zazitek, ze jsme
se samostatnou dusi mimo télo, a kdyz ¢lovék nyni svUj vlastni fyzicky prozity Zivot na
Zemi ma pred sebou jako néco vnéjSiho, co ma mimo sebe. Ve videnském cyklu (Vnitrni
bytost ¢lovéka,; zivot mezi smrti a novym zrozenim. Viden, duben 1914) jsem mij. liCil, jak
si Clovék také v Zivot€é mezi smrti anovym zrozenim vytvaii svym poslednim
pozemskym zivotem duchovné-dusSevni smyslovy organ, aby nyni vnimal ostatni svét;
tzn., Ze ostatni svét vnima skrze tento pozemsky Zivot. V tomto svété najdeme pak také
delSi dobu po smrti nase zemrelé, ktefi zde nyni prodlévaji, nez postoupi dale do jiného
svéta, ktery je i pro zasvécence dosazitelny teprve v pozdéjSim vyvojovém stavu duse.
Vtomto svété, do néhoz nyni vstupujeme, musi tak leccos vzbudit pozornost
pozorovatele. O tomto svété — ve kterém se nyni pohybujeme — Ize fici jen nékolik
jednotlivosti. Musite si posbirat dohromady z mych rdznych prfednasek vsechno to, co
by vam mohlo slouzit jako urcita charakteristika tohoto nadsmyslového svéta. PfedevSim
toto: Néco, co se dusi ihned po jejim vstupu jevi napadné je, Ze duSe, jakmile se uvolnila
od svého fyzického téla a vziva se do— pro ni— zcela nového svéta, vidi nejdfive
vyhasinat hvézdy, citi jak hvézdy hasnou. DuSe se vziva do elementarniho svéta, takze
nyni vane se vzdusnym mofem, pluje a vini se spolu s teplem vinicim se svétem, sviti
a zari ven do prostoru se svétlem; a prave proto, ze zafi spolu se svétlem, nemuze duse
vidét skrze toto svétlo zevni pfedméty. Proto pro ni vyhasina Slunce a hvézdy; a Mésic
také svym svétlem pred dusi uhasina. Neni to zevni nazirani, v némz zde potom Clovék
prodléva; zde existuje pouze urcité spoluprozivani svéta elementarnich bytosti.
Soucasné zde prozivame to, co nazyvame ,mocnou silou historického déni“, ze které se
rodi historické déni. V tomto svété Ize vidét plynout to, co tvofi skutecné déjiny lidského
Zivota...
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Ve svém dalSim meditativnim vyvoji muze pak duse vystoupit i k vy§Simu prozivani.
V tomto pfipadé se pak nestava duchovné-dusevnim smyslovym organem jen tento
vlastni fyzicky prozivany Zzivot, nybrz tu se stava cela Zemé urCitym smyslovym
organem. Zni to paradoxné, feknu-li, Zze duSe musi pokroCit k takovému prozivani,
o ndmz by se dalo Fici: Clovék sam se stava nyni nééim, do &eho je zasazena cela
zemeékoule takovym zplUsobem, jakym je zasazeno také oko nebo ucho do nasi
télesnosti; a stejné, jako se divame okem, jako slySime uchem, stejné tak vnimame
celou touto Zemi a vidime nyni skrze jeji fyzické prozivani svétovy prostor. Nyni vidime,
jak vdechno to, co mluvi fyzikové o Slunci a hvézdach, je pouhé materialistické snéni.
Vzdyt hvézdy vyhasly, Slunce, mésicni svétlo jiz pohaslo, vSe pfedchozi pohaslo; nyni
ale zpozorujeme, Ze tam, kde se domnivame spatfovat Slunce, existuje spoleCenstvi
duchovnich bytosti, ze vSude, kde se domnivame vidét hvézdy, existuje duchovni svét.
Atim, Zze si vzpominame na nas minuly pozemsky zivot, vidime, Zze to, o em mluvi
fyzikové, je fantasticko-materialistické snilkovstvi. Nebot' to, co se nam zde jevi jako
hvézdy a Slunce, to ve skuteCnosti naznacuje, Ze tam — v duchovnim svété — je sidlo
duchovniho spole€enstvi podobné, jako je Zemé sidlem pro spoleCenstvi lidi.

Ale stejné tak, jako by nemohly bytosti z néjaké vzdalené hvézdy vnimat fyzicka téla
pozemskych lidi, nybrz pouze lidské duse, stejné tak nemuselo by — feknéme — také ani
nas vlastné zajimat néco z téchto hvézd tam nahofe, co by nebylo duchovné-dusevni
povahy. AvSak to, co tam nahofe vidime, to si musime pFedstavit zaroven jako
atmosférické vypary zemskych latek, které se nahofe srazi dohromady s tim, co tu sem
zdola pfichazi; a nas fyzicky zrak nemuze vidét nic z toho, &im vlastné urcita hvézda
skuteCné je, nebot co vidime, jsou jen vypary, které Zemé sama vypousti ven do
svétoveho prostoru. VSe, co vidime jako nebeskou hvézdnou ban, neni nic jiného, nez
to, co je utkdno samotnou Zemi z materialnich, ovSem éterné-materialnich pozemskych
latek; je to oponou, kterou Zemé spousti prfed tim, co se nachazi za tim. Dostane-li se
ale dude k tomu, aby se vZzivala do tohoto zevniho svéta, pak vnima, Ze tam venku
nejsou fantastické hvézdy, tyto materialisticky fantastické hvézdy, o nichz mluvi
fyzikové, nybrz Ze to jsou Zivouci bytosti, spoleCenstvi Zivych bytosti, které ve svétovém
prostoru stoupaji a sestupuji, spradaji sem-tam sva tkaniva a shora doli se vzajemné
obdarovavaji — a opét zdola nahoru. (Viz meditace Ducha Zemé: Nahoru a doll, sem
a tam, vam a tkdm spojeni — hrob véc¢ny, ocean, ohnivé vani, kolotani, proménovani...)
PfeloZzime-li si tato slova do duchovniho jazyka, potom zné&ji nasledovné:

Jak vse se v celek setkava,

jedno v druhém pisobi a zZije!

Jak nebeské sily stoupaji nahoru a sestupuji dold
a podavayji si zlata védra!

Jsou to ,sily”, ale nyni v tom smyslu, jako kdyZ mluvime o ,prasilach®:

PozZehnanim vonicimi perutémi
pronikaji z nebe skrze Zemi,
harmonicky vSechen vesmir proznivajice!

Ale toto vSechno pojato v duchovné-dusevnim smyslu — potom mame pfiblizné pred
sebou onen svét, do néhoz se nyni duse vziva.
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Nyni si pfedstavme, moji mili pratelé, co si vlastné tento Faust osvojil v dobé, v niz je
nam tu li€en? Faust si rozevfel starou knihu, napsanou nékym, kdo do ni nacrtl davné
nazory pomoci urcitych symbolickych znameni; takovym zplsobem se Faustovi nabizi
znameni makrokosmu. Ale Faust samoziejmé neni jesté v tu dobu schopen toho, aby
vystoupil tak vysoko nahoru se svou dusi do svétl, kde moudrost ve svétovém prostoru
rozviji své velké déni. Neni v stavu vystoupit nahoru. Vidi jen znameni, znameni
makrokosmu, jez nékdo napsal, nékdo, kdo se povznesl| tam nahoru. Ale Faust si vyvola
jakousi snovou predtuchu, ze toto znameni néco znamena. Vmyslete se tedy dusevné
do predstavy, Ze byste nikdy nic neslySeli o duchovni védé, Zze nyni mate pfed sebou
toto znameni, ale Ze byste méli tuseni, Ze jiZ nékdo kdysi vidél néco podobného, co
byste také chtéli vidét; tu byste se nyni nachazeli uvnitf Faustovy duse. Zprvu se muzete
do tohoto snového =zazitku ponofit stim, Zze vam vaSe fantazie ozivi néco
prostfednictvim téchto znameni, jeZz jsou v podstaté znameni zvérokruhu, znameni
elementll, znaky planet; muzete se dat strhnout vasim prekypujicim pocitem, Ze zvolate
slova:

Jake divadlo!

Ale toto zvolani se vam odrazi zpét, nebot nyni zpozorujete, Ze vlastné to, co jste si
z této knizky osvojili, neni nic jiného nez pravé jenom toto znameni a to, co vam vase
vlastni fantazie vyvolala...

...v8ak divadlo jen — zel!

Ano, vzdyt je to — jen divadlo v podobé oné vnitfiné pusobici, tvofivé fantazie! A jste
vrzeni zpét. Znameni vas nepfivedlo k niCemu, ba naopak, vrhlo vas zpét; pfineslo vam
jen pocit: zde pfed vami lezi svét ducha, pfed nimz stojite, ale nikde nenachazite vchod.

Kde uchopim té, bezmezna pfirodo?

Tva nadra kde? Vy zdroje vSeho Zivota,

od nichz nebe a zemé zavisi,

k nimz se tiskne povadla hrud...

Zase nic, nez jakysi pocit, Ze ¢loveék citi sebe sama uvnitf téchto elementd, ve svétle
a ve vzduchu, jak jsem fekl, v urcCitém podfadném svété. Vyjadrfeno je to témér zretelné:
Faust, ktery se prodral az nahoru do duchovniho svéta, je svrzen zpét do toho svéta,
ktery jsem predtim popisoval jako nejblizSi nadsmyslovy svét. To, co je spojeno se
vzduSnym a svételnym Zivotem, to je velmi dobfe vyjadfeno slovy:

Jste zdroje, vy prystite-napajite, a ja prahnu tak marné?

Faust se pohrouzil zcela do sebe, vypadl z duchovniho svéta do elementarniho svéta.
Ale neni jesté zraly ani k tomu, aby poznaval tento elementarni svét. Tehdy mu pfichazi
pomoc; kdyz rozevira knihu, spatfi znameni Ducha Zemé. Nuze, to je znameni, které uz
nakreslil i ten, kdo se jiz seznamil s timto spodnim, elementarnim svétem jako svétem
sobé vlastnim. Faust se nyni citi, jakoby se nachazel uvnitf. Tu ma pocit byti uvnitf
tohoto svéta.
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Jak jinak pusobi toto znameni na mne!

To proto, Ze pfi tom néco citi, ponévadz se odvratil od svéta smyslového zdani a nyni
citi néco, jakoby sam vézel uvnitf svéta. Nyni mluvi vlastné stale o tomto svété:

JiZ citim v sobé stoupat mé sily vyse,
— to je to, co Clovék proziva, Zije-li v teple, ve svétle,
...JiZ Zhnu jak novym vinem.

Predstavte si: Citite teplo v dusi, Zijete a tkate ve svété jak tepelna vina!
Citim odvahu, bych v svété zkusil Stésti.

Je tomu skuteéné tak, jako kdyby se pohyboval ve svété elementd. Rekl jsem vam:
Tento pozemsky Zivot se stane smyslovym organem, jako citite vase oko a ucho; jako
néco, co mate v sobgé, tak citite nyni Zemi jako své smyslové organy, které vSak nyni
nemate v sobé — nybrz v Zemi.

...chci s ne¢asem, s vichfici se rvat...
— to nastava tehdy, kdyz se vznasite ve vzduchu jako vzdusna vina.

Mraci se nade mnou —
Mésic skryva sve svétlo —

Zadny div! Pravé jsem vam vyligil, jak se to d&je, jak uhasinaji hvézdy, Mésic. Svétlo
uhasne, ponévadz Clovék sam kraci s timto svétlem.

Ma lampa rudne. Dymi se! — Rudé paprsky
mi kolem hlavy srsi...

Toto je nyni ur€itym vnitfnim postfehovanim.

Z klenby dolu velebné vani

vane a uchopuje mne!

Citim té bliz a bliz, ty vznasis se kolem mne, vytouZeny duchu.
Projev se jiz!

Hal! jak to v mém srdci Skube!

K novym pocitim

se vSechny moje smysly podnécuji!

Nepozorujete, jak je zde vyjadien zivot v elementech?

Citim, jak je ti mé srdce zcela oddano!
Ty musis! musis! a necht to stoji maj Zivot!
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A nyni si na zakladé své meditace odfikava pripovéd, ktera nalezi k tomuto znameni
Ducha Zemé: jde o meditacni, sugestivné pusobici prlpovéd, ktera skuteéné Fausta
uvadi prfed tvaf Ducha, jenz je vidcem onéch duchovnich bytosti, do jejichz FiSe
vstupujeme, vkroCime-li do elementarniho svéta. Ale ihned zpozorujeme, Ze Faust
vlastné neni zraly pro tento svét; pfedevsim se ani zraly citit nemdze. Ceho ma tedy
Faust nabyt? Ma nabyt sebepoznani vtom smyslu, Ze se mu stane pravé nejvyssSim
svétovym poznanim to, Zze my vSichni spoluprozivame néco, co muze byt prozito, kdyz
spolu plujeme a tkdme a vinime se a dlime v elementarnim svété. Ale praveé to, co se tu
uvnitf zbytostruje, individualizuje, to je$té Faust nemuzZe poznavat.

Tato duchovni rozmluva mezi Faustem a Duchem Zemé charakterizuje také nyni
dosavadni stav zralosti, ktery Goethe dosahl pravé v dobé, kdy tuto scénu napsal; v ni
liCi své vlastni nesmirné usili po duchovnim svéte.

Duch: Kdo vola mne?

Faust se jiz odvraci. Pfirozené nezni to tak, jako kdyz naslouchame usSima, nybrz tak,
Ze zijeme uvnitf v tonech. Zazniva to potom zcela jinak, nez jak to slySime zde na Zemi,
zcela jinak. Stejné ito, co vidime, nevidime skrze svétlo, nybrz tim, Ze sami s nim
svitime. Projevuje se to jinak. Faust se chtél stat nad¢lovékem. To znamena, ze Faust
chtél vkroCit do duchovniho svéta, ale jima jej hriza pfed timto duchovnim svétem.
V dusledku setkani s Duchem Zemé stava se Faustovi jasné, Zze musi byt jinym
Clovékem, nez jakym byl pfed tim; chce-li do duchovniho svéta, nem(ze do né&j se svymi
obvyklymi silami, pocity a vasnémi. A tak se zmocni v hloubi duSe Fausta pocit, jak je
nejprve vrzen zpét z vysin duchovniho svéta dolt do svéta elementarnich bytosti, a jak
nyni zde v tomto elementarnim svété je opét vrzen zpét ve svém poznani, ponévadz
setrval na stupni svého dosavadniho jastvi, kterym byl dfive, ponévadz se jesté
nevyvinul do tohoto elementarniho svéta, k némuz jej pfivedla tato sugestivni meditace
na zakladé prlpovédi pfipisované Duchu Zemé. Mohl na okamzik spatfit, jaké bytosti
existuji uvnitf elementarniho svéta. Ale Duch mu Fika:

Kde jsi Fauste, ty, jehoz hlas mi znél,
jehoz kiik na mne v§emi silami doléhal?

Ze tento hlas zaznél z podvédomi, na to jsem jiz upozornil; Ze to byl onen Faust,
kterého zevni Faust ani vlastné viibec nezna.
Jsi to ty, jenz, mym dechem ovat,

veSkerou hlubinou Zivota se chvéjes.

Toto ,ty“ se nyni vztahuje na obyCejného Fausta, kdezto onim usilujicim Faustem byl
onen vysSi Clovék Faust.

Bojacny, v prachu se svijejici ¢erv?
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Ale nyni se ve Faustovi probouzi vzpoura. Faust chce nyni pravé do onoho svéta, pro
ktery jesSté neni zraly:

Mam uhnout tvé plamenné tvafi?
Ja jsem to, jsem Faust, jsem tobé roven.

Nyni mGze Faust jeSté zaslechnout, jak duchové elementarniho svéta, do néhoz se
nyni pfenesl, jak souviseji svym Zzivotem s lidskymi dé&jinami, s tim, co se odehrava
béhem &asovych a kulturnich obdobi. A toto tajemstvi elementarniho svéta vyslovuje
Duch Zemé&; nemluvi nikde o n&jakém ,byti“, nybrz o ,stavani se“ — ,vznikani“, o ,déni“.

Duch:

V pfivalech Zivota, v boufi ¢int

vinim se nahoru a dold,

tkam sem a tam!

Zrozeni a hrob,

vécéné more,

stfidavé tkani

planouci Zivot,

tak tvofim na Sumicim tkalcovském stavu ¢asu
a tkam boZstva Zivouci Sat.

Déje se to nikoli v prostoru, ale v ¢ase! (Viz cyklus ,Okultni vyvoj Clovéka*®; Jaky
vyznam ma okultni vyvoj ¢lovéka pro jeho schrany a pro jeho jastvi?, Haag, 1911).

Tolik vS8ak mlze Faust pfece jen pochopit — Ze to je onen Duch, ktery skute¢né kraci
déjinami.

Ty, ktery Sirym svétem vanes, tkas,
neunavny duchu, jak blizky se citim tobé!

Ty, jenz vanes$ a tkas Sirym svétem! Ty, ktery jsi onim duchem, ktery nalezi k duchim
Casu, jak jsme si blizci! Tak mluvi Faust ve své opovaZzlivosti. Duch mu na to odpovida
slovy, ktera Faust sam pozdéji nazyva slovem hromovym, ponévadz to jako hrom udefi
do jeho duSe asrazi jej zpét do obyCejného svéta, v némz se zatim citi ,doma®,
ponévadz k tomu jinému neni jeSté zraly. Faust ma nyni hledat poznani sebe sama,
praveé sebepoznani, a ve vlastnim jastvi, které se rozSifuje do svétovych dalav, poznavat
duchovni svét. NemUze jej vSak prozatim jesté nalézt, proto mu musi zabusit do duse
tato hromova slova, pronasena Duchem Zemé:

Ty rovnas se duchu, kterého chapes!
Ne mné!

Co je to za ducha, jehoz Faust nechape? Kterypak duch je ten, jehoz chape? Faust,
tento obraz bozstvi, a nechape Ducha Zemé&? Jak se mize nyni svym sebepoznanim
dostat dal? Jak vypada tento lidsky duch, kterého Faust dovede chapat? Tento duch
nyni pfichazi — v Zupanu a s nocni Cepickou; jakési ,druhé vydani“ Fausta; tento ,druhy
Faust® je Wagner! Toto je duch, kterého chapes! Wagnera — toho chape$! Dale jsi jesté
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nepokrocil; nebot ,ono druhé“ Zije vtobé jen jako vzdor, jako vasen!- Timto
sebepoznanim pokro€il Faust o kus dale. To je pravé to zvlastni v Goethové ,Faustu®,
jak je umélecky nadherné ztvarnén, Ze to, co v urcité chvili vstupuje na jevisté, znamena
v podstaté vzdy vlastné kus vlastniho sebepoznani. Jako je Mefisto rovnéz casti
sebepoznani Fausta, tak je Wagner také Casti sebepoznani. Nebot' Faust sam je timto
Wagnerem. A neucinili bychom nepravem, nestala by se Zadna kfivda, kdybychom
jednou Fausta inscenovali tak, ze bychom v postavé Wagnera v Zupanu a nocni ¢epici,
od néhoz se Faust odvraci, méli podobu Fausta samotného! Pak by lidé jiz
bezprostfedné rozuméli, pro€ se pravé v tomto okamziku tento Wagner objevi na jevisti.
Co Wagner mluvi, je v podstaté to, co Faust chape; to druhé, to si jen sam sobé svym
deklamovanim namlouva. To jen tak ze sebe vynasi. Domniva se, Ze se povznasi
k nejvySSim pravdam, o kterych sice dovede uryvkovité deklamovat, pfednaset, ale které
v nitru neproziva. A nyni se opét odehrava kus sebepoznani. Wagner vyslovuje pravdu.
Faust vlastné nemluvi o svych vnitfnich zazitcich, pouze o nich deklamuje, pfednasi!

Wagner pfichazi: Promirite! Slysim vas deklamovat.

To je pravda: on jen deklamoval. Ale je to okamzik, kdy ,pfichazi sam k sobé&!
Pfiznava si, ze takovym zpUusobem se nedostane ani o kricek blize k duchu svéta, nybrz
se dostane k tomu, Zze sam sobé nanejvySe predcCita ,jakési fecké drama“. Mnozi lidé
chtéji, dostavaji-li se k theosofii, pfednaSet deklamace, krasofecCnit o nejvysSich
pravdach. V podstaté nechtéji taci lidé nic jiného, nez aby si trochu podeklamovali,
plané mluvili o né€em theosofickém, aniz by z toho vytéZili néco pro sebe; sami sobé si
jen néco mlhavé namlouvaji. S ohledem na pfitomnou dobu by se dalo Fici, Ze dnes
v urcitych kruzich k tomu dochazi Casto; néktefi lidé si pfipadaji zajimavi, jestlize takto
dnes se to ale naudili jesté lépe komedianti, takze knézi se mohou od komediantd
lecCemu pfiucit. Kdyby Faust mohl se svym rozumovym chapanim pokroc€it tak daleko,
musel by vlastné sam vyslovit ona slova, ktera pronasi Wagner, jako Faustlv zrcadlovy
obraz. Ale Faust vystoupil z téla jen se svou vasni, pravé s tim, co je luciferské, nikoli
s pravym plnym lidskym dusSevnim jadrem — nybrz jen s timto luciferskym jadrem. Je to
Lucifer ve Faustovi, ktery nyni tomu, jenz je Faustem, avSak pfed nami stoji jako
Wagner, odpovida:

Ano, kdyZ je farar komediantem;
Jak se to obCas ovSem stava.

Toto opovrzeni, tato zpupnost, domyslivost pochazi z luciferstvi ve Faustovi, nebot
kdyby nebyl Faust uchopen Luciferem, pak by mluvil tak, jak Wagner; vyslovil by pravé
jen to, k ¢emu se muize hlasit na zakladé svého rozumu. To druhé je u ného pouze
temnym tuSenim néceho, k Cemu chce teprve proniknout. Ale takova samomluva —
skuteCné, je to jen rozmluva se sebou samym — pfivede nas pfece jen o kousek dale.
Ano, moji mili pratelé, Clovék postoupi mnohem dale v Zivoté, predstavi-li si sebe
v podobé nékoho jiného, v néjakém jiném jastvi. Sami sobé si pfiznavame neradi, ze
mame tu €i onu vlastnost. Pfedstavujeme-li si ale tuto vlastnost u nékoho jiného, tak se
studiem zabyvame jiz radéji. Vystupuje-li takovym zpusobem vlastnost jednoho
v postavé druhého, jako Faustova ve Wagnerovi — ziskame tim urcité sebepoznani.
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Faust neni jesté tak daleko, aby si fekl, kdyz nyni Wagner odesel: ,Ano, vlastné jsem to
ja sam!“ Kdyby byl Faust se svym porozuménim jiz plné k sobé pronikl, tak by si fekl:
.Prozatim jsem teprve Wagnerem! Zde v hlavé sedi teprve Wagner!*

Zda jen téeto hlavé veSkera nadéje nepomine,
Ipi na vnéjsi pouze slupce naporad,

chce pfi kopani pfijit na poklad;

a raduje se, kdyZz Zizaly najde.

Vzdyt az dosud Faust nedélal také nic jiného, nez Ze hledal duchy podobnym
zpusobem. Je to sebepoznani, co pfichazi Faustovi vstfic v podobé Wagnera. Kdo je
ten, ktery mu posila Wagnera naproti? Duch Zemé mu jej posila, Duch Zemé:

Ty rovnas se duchu, kterého chapes,
nikoli mné!

A nyni ma Faust poznat, kterym duchum se rovna. Duchu Zemé, vladci Zemé, tomu
se nerovna; ale Faust musi spatfit takovou postavu, ktera v ném vézi: Zde mas toho
Wagnera! Tento Wagner vézi v tobé!

Ale nyni nevézi pouze Wagner ve Faustovi, nybrz oproti Wagnerovi, tzn. proti
Faustovi samému stoji lucifersky prvek. Ve Faustovi vézi jesté jiny Zivel.
jesté nebyl hotov s tim, co nasledovalo po scéné, v niz vystupuje ,Duch Zemé®. Odtud to
pak pokracuje dal nasledovné: ,Rozmluva s Wagnerem®, pak se studentem, Mefistem...
Do okruhu Fausta ajeho zakd vstupuje Mefisto, u kterého Goethe jesté nedovedl
spravné rozlisit, je-li to Lucifer nebo Ahriman. Kdyby byl mél Goethe duchovni védu, byl
by vystoupil nyni Lucifer; tu Faust obdrzi ,toho druhého, kterého mu posila Duch Zemé.
Duch Zemé& mu posila napfed Wagnera, a potom onoho Mefista, my bychom fekli —
Lucifera. Takovym zplsobem ma Faust ponenahlu poznavat, co v ném vézi. Mefisto je
poslan Duchem Zemé: Zde mas zase jednoho z téch duchu, ,které ty chapes.” Pokus se
jednou pochopit Lucifera, ktery v tobé také vézi, a nepokousej se hned vidét Ducha
Zemé!

Ze Goethe nemél jasnou predstavu o této véci vysvita z toho, Ze tu ve étyFech fadcich
v puvodnim manuskriptu stoji maly kousek, ktery pozdéji odpadl. V roce 1775 zde staly
Ctyfi Fadky — po scéné, kde Mefisto svedl Fausta tak daleko, zZe jej spojil s Markétkou,
a Ze nyni Faust chce k ni proniknout. Kdysi tam staly tyto Ctyfi fadky, které tam jiz nebyly
v roce 1790, kdyz vychazel tzv. ,Fragment Fausta“. Kdyz Faust Zada na tomto misté od
Mefista, ktery ale je vlastné Luciferem, aby mu obstaral pro Markétku né&jaké Sperky, tu
oslovuje Mefisto Fausta na odchodu slovy, ktera jsou pouze ve starém rukopise:

Dela, jako by byl knizecim synem.
Kdyby mél Lucifer tucet takovych princd,
ti by dovedli mu jiz néco utratit.
Nakonec by dostal porucnika.

Zde to mate doslovné: Mefisto sam sebe nazyva Luciferem. Jak jsem jiz fekl, pozdéji
tyto Ctyfi fadky odpadly. O¢ vlastné Slo Goethovi v jeho pozdé&jSim véku, co vlastné —
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dalo by se Fici — chtél vyjadfit ve svém ,Faustu“? Nuze, Slo mu o to, aby ukazal, jakym
zpusobem ma cClovék kracet k sebepoznani. A lIze fici, Ze jiz v této prvni scéné, kterou
Goethe napsal ve svém mladi, lezi jako predtucha to, co pfi sepsani této scény ve svém
mladi vycitil, pfedtucha, ve které pfedvidal to, co vy si nyni mizete jasné precist tam,
kde je v knize ,O poznavani vy$Sich svétl“ liceno setkani se Strazcem prahu. Jak
Cloveék, ktery se postupné dozvida, jak v ném vézi rizné bytosti, jak se postupné
rozStépuje. Toho pfedtuchu mate ve Faustovi: a sice — kdyz se rozdéli ve Wagnera
a Lucifera-Mefista. UCi se pozvolna sam sebe poznavat ve svych jednotlivych Castech,
jednou jako Wagner, podruhé jako Lucifer-Mefisto. Ale jak jiz bylo fe¢eno, Goethe musel
teprve dozrat k tomu, aby prohlédl skute¢né velky vyznam Kristova impulsu pro lidstvo
tou mérou, tak dalece, jak to pravé vijeho dobé bylo mozné. Proto pozorujeme, Ze
Goethe teprve ve svém zralejSim véku zkousSi doplnit to, co dfive napsal o Faustové
usilovném snazeni aZz k okamziku, kdy Clovék sam sobé kraci vstfic a vidi se nyni ve
svych riznych podobach, také v podobé Lucifera — doplnit to tim zplsobem, Ze nechava
Fausta pfijit do styku s tim, co vproudilo do pozemského vyvoje Kristovym impulsem.
Dalo by se fici, Ze nyni k Faustovi pfistupuji znameni Kristova kultu. V dasledku toho
vidime ve ,Faustovi® urlity dokument, ktery nam naznacuje, jak Goethe pfived|
okultismus ke kfestanstvi, ke Kristovu impulsu a jak dnes my ve skuteCnosti pracujeme
dale na oné cest&, na které Goethe mohl ucinit prvni kracky. V Goethové dobé bylo
mozno dojit jen k predtuse toho, co pfichazi. Dnes nadesla doba, ktera lidem umozriuje,
aby skutecné vstoupili prostfednictvim duchovni védy do oblasti duchovniho Zivota, do
nichz smérovalo celé Goethovo snazeni. Dnesni doba musi ,Fausta“ chapat jinak, nez
jak ho mohl chapat Goethe. Ano, svét kraci kupfedu, moji mili pratelé, a neuznavali-li
bychom to, potom bychom nebrali tento svét dost vazné. Takové poznani, ze se Clovék
roz€leni, Ze sam sobé kraci vstfic ve své pravé podobé, v luciferské podobé, — takové
poznani pfivadi Clovéka prece jen dale vpred; ale vzdy jen o maly kousek. Musime se
v8ak jiz zbavit domnénky, Ze jsme si ziskali pfehled o celém duchovnim svété, kdyz
jsme udélali jen malé prvni kricky kupfedu, jak je mizeme ucinit pomoci meditace. Vzdy
je to jen zcela maly kracek, kterym se dostavame kupiredu.

Ve Faustovi jsou dvé povahy: jednak povaha wagnerovska, jednak — tato — usilovné
se snazici kupfedu. Jestlize chtél Goethe ve zralejSim véku na tyto dvé povahy
poukazat, ucinil to velmi krasnym zpusobem. Goethe pocitil vnuknuti, aby ve chvili, kdy
se Faust jiz dostava ke kfestanstvi, ukazal, co je schopna tato wagnerovska povaha ve
Faustovi vykonat. Proto necha Fausta ve spoleCnosti Wagnera odebrat se na tu
velikono€ni prochazku. Nyni je tomu skute¢né tak, Zze je nam zpusobem, ktery vSak
zcela ocividné odpovida dramatickému podani, znazornéno na dvou osobach, co se
déje ve Faustové dusi. Vyssi Clovék, ktery Zije ve Faustovi, ten tihne veSkerym svym
usilovnym snazenim kupfedu, ale to, co ve Faustovi zije jako Faust-Wagner, to jej brzdi.
Jiskficka chapani duchovniho svéta je ve Faustovi jiz roznicena; proto jevi se mu pudlik,
se kterym se setka, takovym zplsobem, Ze nyni v ném nevidi jen smyslového pudlika.
A je to skuteCné jako urcCitd duSevni sila ve Faustovi, ktera se projevuje pfi rozmluvé
s Wagnerem:

Faust: Nevidi§ ¢erného psa, jak pobiha tam po polich?
Nyni se ve Faustovi opét probudi wagnerovska povaha:

Wagner: Dival jsem se nari jiz dlouho, nezdal se mi ddlezZity.
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Vy§8S8i povaha (Fausta): Pozoruj jej dobfe. Za¢ mas to zvire?
Wagnerova povaha: To pudlik je a stopu hleda néci, panovi zabéhl se as.

To jsou namitky, které si vlastné klade Faust sam. A nyni to pokracCuje dale. Faust
zacina vidét za smyslovym jiz nadsmyslové, on to jiz tusi. Tedy je to urcita pfedvidavost
vyvolana na zakladé zkuSenosti, které zazil: pronikla do ného jiskra duchovniho svéta.
A dalo by se fici: je skute€né néco krasného, jak nesmirné upfimné a poctivé se chova
Goethe po strance umélecké, jen mu musime rozumét. Kdyz nyni v sobé Faust citi
luciferstvi — jak vite, souvisi luciferstvi s urcitou svévoli, uminénosti, tedy s onim vnitfnim
egoismem — tu vnasi toto luciferstvi nyni jako Faust jiz také do oblasti své vlastni duse,
ktera jiz pfiSla do kontaktu s Kristovym impulsem; je charakteristickym luciferskym rysem
této faustovské duSe, ze Faustovi, jenz chce prekladat Janovo evangelium, se toto zda
nedokonalé. Goethovi komentatofi pfipadaji ponékud kuriézni tomu, kdo véci rozumi,
kdo skuteCné kraci spoleCné s basnikem itehdy, kdyz tento urCité véci, které chce
vyjadfit, rozdéluje na jednotlivé osoby. Textu evangelia Faust pfirozené jesté nerozumi,
jinak by se pozastavil u slov — ,Na prapoc¢atku bylo Slovo“. Ponévadz v8ak tomu vubec
jesté nerozumi, tak se u toho zastavil. Profesofi to ovSem vysvétluji tak, jako by tomu
Faust I1épe rozumél, ale to neni pravda, on tomu jesté nerozumi vlibec! Jemu se nyni
Zjevila sila, €in — tedy vnasi racionalistickou rozumnost do evangelia. To nyni vyvolava
opacny jev. Zatim, co dfive byl vrzen doll do smyslového svéta, je nyni veden nahoru
do duchovniho svéta. Tim, Ze tak fadné uplathuje svoji omezenost, tim, Ze nahrazuje
,Ssmysl slov a €in a silu®, je vyzvednut nahoru do duchovniho svéta, ponévadz v ném jiz
existuje jiskra duSevni sily. Tu pfichazeji duchové, a opét jako posel Ducha Zemé
pfichazi nyni tento... Mefisto, tato nejasna postava — néco mezi Luciferem a Ahrimanem.

Vidite tedy, ze musime chapat Faustovo proniknuti do duchovniho svéta jako Goethlv
zapas a muzeme se z toho pravé pro nasi nynéjSi dobu naucit nesmirné mnoho. O co
mi zvlasté Slo v posledni (na velikonoéni nedéli) a v této prednasce, je: uvést pred vase
duSe tento nesmirné tézky ukol, se kterym musi zapasit pravé takovy duch, ktery usiluje
o vlastni prohlubovani, ktery by pronikl svym duchovnim usilim az k samému Kristovu
impulsu — ponévadz to je daleko tézSi zapas, nez vede ten, ktery se ve své nekonecné
pySe a domyslivosti pozastavuje nad tim a nechce si osvojit to, co mu muze nabidnout
duchovni véda. Na druhé strané jsem chtél na Faustovi znazornit, jak mocné bylo to, co
Kristovym impulsem vproudilo do svéta. Nastane doba, kdy budou lidé stale 1épe a lépe
chapat vnitfni podstatu Kristova impulsu — pravé prostfednictvim toho, co jim muze
pfinaset jediné duchovni véda.

Stoji tu ve svété — Feknéme — jako urcita ilustrace toho, co nam podavaji s ohledem na
pozemsky vyvoj lidstva svétové déjiny, a toho, ¢im vlastné je tento Kristv impuls. Ano,
néco zde stoji jako skuteCnost, Zze staleti po Kristové impulsu vstoupilo do lidského
vyvoje Zemé néco, cemu se také spravné nerozumi; v okamziku ale, kdy se to zacne
spravné chapat, dojde zaroven i k hlubSimu pochopeni Kristovy udalosti. Vzdyt' je vam
znamo, ze kdyz uplynulo Sest set let po oné udalosti, co Kristiv impuls vstoupil do
vyvoje lidstva, vystoupil v urCitém spolecCenstvi lidi prorok, ktery nejdfive odmital to, co
Kristovym impulsem vstoupilo do lidského vyvoje; byl to Mohamed. Dnes jiz skute¢né
nesmime setrvavat u povéry 19. stoleti, ktera si namlouvala, Ze by mohla svym
racionalismem byt nepatrné vysvétlit to, co musi byt vysvétleno z ducha. A potom se
musi kazdému, kdo pronika do duchovni védy, jevit jako smésny vyrok, ktery ucinil jeden
zcela zvlast chytry muz o Mohamedovi: Mohamed tvrdi, Ze ho navstévuje andél
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v podobé holubice, ktery mu do ucha naSeptava, co ma napsat do Koranu! Ale
Mohamed — tak fika racionalisticky u€enec — byl pouhy kejklif. Daval si do ucha nékolik
zrnek, které holubi maji radi; tito holubi pak k nému pfilétali a vyzobali si tato zrnécka;
a jakmile je méli, odletéli s nimi!— Ano, itakova vysvétleni se podavala uvnitf
kifestanstvi i mimo néj — v tomto docela chytrém 19. stoleti.

Nastane doba, kdy se skute¢né takovym vysvétlenim budou lidé usmivat, prestoze
plné vyhovuji materialistickému chapani. My vSak musime takového Mohameda chapat
pfece jen ponékud hlubSim zplsobem, musime si uvédomit, ze to, co zZilo v jeho dusi,
byl skute€né takovy styk s duchovnimi svéty, jak jej Goethe hledal pro svého Fausta. Ale
co prozival Mohamed? Co objevil? Mohu to dnes jen naznacit, jindy se o tom zminim
podrobnégji. Co Mohamed nasel? Nuze, vite, Ze Mohamed usiloval o onen svét, pro ktery
mél jeden vyraz — je to jenom jedno slovo: Blh. Svét se stava tim, pro co nam slouzi
matematicky vyraz pro jednoclennou veli€inu, ¢emu se fika ,monom®, tento svét se
stava monistickym projevem Boha. Tento svét nema samoziejmé nic spolecného
s kfestanstvim. Ale Mohamed pfece jen pohlizi do duchovniho svéta, vstupuje do
elementarniho svéta, o némz jsem dnes mluvil. Mohamed slibuje svym véficim, ze
vkro¢i do tohoto duchovniho svéta poté, kdyz projdou branou smrti. Ale co mulze
Mohamed svym véficim vypravét, to se vztahuje pouze k takovému svétu, ktery poznal.
Co je to za duchovni svét? Tento duchovni svét, o némz Mohamed svym véficim
vypravuje, je lucifersky svét, na ktery vSak nahlizi jako na raj — o tento svét, jak uci, ma
byt pfimo usilovano. Ale kdyZ se nyni odvratime od pouhé abstraktnosti a pfikroCime-li
k néCemu skutecnému, a k tomu jesté pfipojime jako vysvétlivku tento smysl, kterym
Islam usiluje o dosazeni duchovniho svéta, — pak poznavame ito, co nam sdéluje
duchovni véda. Ale tento duchovni svét je pravé svétem, kde vladne Lucifer; tento
lucifersky svét je pouze zaménou povazovan za raj, za svét, po kterém maji lidé
usilovat.

Myslim, Ze by muselo zanechat na nase duse hluboky dojem, kdybychom se disledné
zahloubali do podstaty dé&jinného vyvoje pomoci ur€itého, velmi dalezitého jevu. Musime
se zamyslet jiz nad tim, dovime-li se, Ze ve vyvoji naboZenského Zivota vystoupil velky
prorok s omylem, Ze lucifersky svét je rajem. Nechtél bych, aby tato pravda vesla do
vaSich dusi jen tak, jako pouha abstrakce; domnivam se, Ze to mulze duSi otfast,
necha-li se néco podobného na dusi pusobit. Moji mili pfatelé, uvazme vsak jen, co déla
mohamedan, aby se dostal do svého duchovniho svéta? Snad bychom mohli pozadat,
aby pfi vstupu do této mistnosti odevzdal maly listeCek kazdy, kdo precetl cely Koran,
kazdy z vas, mili pratele, jak zde sedite; bylo by pak velmi zajimavé spocitat listky téch,
ktefi si cely Koran precetli. Neni to také nic snadného, precCist cely Koran s jeho
nekoneCnym opakovanim, se vSim tim, co zapadni ¢lovék shledava jako nekoneéné
zdlouhavé a nudné. Mezi mohamedany jsou ale lidé, ktefi béhem svého zivota procCetli
cely Koran sedmdesatkrat, stokrat ba i tisickrat — a to od zaCatku aZ do konce.

Co to znamena?

Znamena to, ze vyslovené slovo se vnofi do duse takovym zpusobem, Ze v ni potom
ozivne. | kdyz se Clovék nemlze od takové nabozenské spole€nosti né¢emu pfiucit
s ohledem na to, co by odpovidalo kiestanskému duchu, pfece jen se mizeme pfiucit
tomu, jak se v takovém lidském spoleCenstvi zachazi s duchovnim omylem, s urcitou
nepravdou po strance duchovni, nez jak se unas zachazi stim, co se citime byt
povolani hajit jako poznanou duchovni pravdu! To, co takovy Evropan nanejvys dokaze,
je to, Ze si precte Fausta; potom — kdyZ to zase zapomnél, inu tak si ho snad pfecte
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jesté jednou — ale abyste zde nasli lidi, ktefi by si Fausta procetli stokrat, téch nebude
mnoho! Toto je zde na Zapadé néco zcela pochopitelné: kdo by si totiz mohl zde —
s nasim zapadnim vzdélanim — v8e to, co se napiSe a vyda, sedmdesatkrat, stokrat ba
i tisickrat proCist? To je néco zcela pochopitelné. Ale néco bychom si pfece jen mél
ponékud vice osvojit: rozliSovat, Ze je pfece néco jiného pouze si zjednat informaci
o néjakém obsahu, ktery je dulezity pro duchovni Zivot, a je néco zase zcela jiného,
pokud s takovym obsahem ve své vilastni dusi ziji, spoluprozivam ho, pokud se s nim
naprosto ztotoznuji. O tomto si lidé s nasimi narodnimi zvyklostmi nedovedou udélat
zadnou rozumnou pfedstavu. Ale meéli bychom o takovych vécech ponékud vice
premyslet. Rikam to nikoli proto, abych vam néco jenom povidal, moji mili pratelé, ale
proto, abych vas povzbudil k tomu, abyste o néem takovém pfemysleli. K tomu jsou
urCena tato ma slova — tak jak jsem je v této uvaze vyslovil. Tato ma slova necht
povzbudi nas$ pocit odpovédnosti vi¢i nam samotnym isohledem na svét, tj. se
zfetelem k tomu, ¢im nam muze a ma byt tato naSe duchovni véda.

Zijeme v mnohém ohledu v t&Zké dobé&; t&Zké zevni udalosti, které nas v pfitomnosti
obklopuji, jsou jen zevnimi znamenimi pro nasi zvlast’ téZkou dobu. Neni dobfe pohlizet
na tuto téZkou dobu jako na nemoc v tom smyslu, co béZzné nazyvame nemoci, nebot
nemoc je Casto IéCivym, uzdravujicim procesem; tomu, co se teprve nyni fyzicky
projevilo, prava nemoc predchazela. Tomu, co v sou€asnosti prozivame jako smutné
udalosti, které dnes kraci celym svétem, tomu predchazelo néco uz nemocného; a proto
musime nahlédnout do vétSi hloubky téchto véci, nez jak se to déje ubézné
smyslejicich lidi. O, moji mili piatelé, velka bolest mGze dolehnout na dusi &lovéka, kdyz
pozoruje pravé dnesSni dobu ajeji ukoly, které by méla splnit ana toto nepatrné
porozumeéni, které tak mnoho lidi témto ukolim pfinasi vstfic. Kdyz vidime, jak dnesni
lidé uvazuji, co mysli, citi aprozivaji, ajak potom tento zpusob mysleni, citéni
a prozivani vede k zevnim udalostem, a jak malo se lidé daji témito udalostmi skute¢né
poucit, potom dolehne na dusi nesmirna bolest. Tento zazitek bolesti je to, co dnes musi
tak Casto doléhat na dusi. Vzdyt dnes muzeme skute¢né pohlizet na dobu — jen abych
uvedl| néco, co se pravé odehrava — téchto po mésice trvajicich zkousek; mizeme svoji
pozornost vénovat tomu, ¢emu se lidé v disledku této zkousky (/. svétova valka) naucili,
s ohledem na to, jaké usudky si vytvofili pfed osmi mésici (Cervenec 1914). Existuje zde
tyz zpUsob tvoreni si usudku, nic se nezménilo! V urcitém sméru, ke kterému se citili byt
opravnéni pfed osmi mésici, vtémze sméru se stale jeSté dal pohybuiji jejich myslenky,
jenom by si k tomu jesté prali, aby jim tyto smutné udalosti, které se nyni odehravaji,
daly za pravdu s ohledem na to, k ¢emu se citili byt opravnéni pfed touto dobou.

Nemohu ani vyslovit, jaka nesmirna bolest jima Clovéka, kdyzZ vidi takovy nepatrny
stupen néjaké zmény, promény, ktera by nastala v lidskych dusSich v téch poslednich
mésicich, jako urcCity prfedpoklad, ktery ¢lovék musi Zadat, aby se tato doba skute¢né
stala dobou zkousky, dobou uceni.

Od lidi, ktefi se jiz ocitli na padé duchovni védy, by v8ak bylo Zzadouci, aby si prave tito
lidé sami osvoijili néco, ¢emu se ¢lovék muze naudit, pokud se pousti do takovych uvah,
jako jsou praveé tyto, které souviseji s Goethovym ,Faustem®. Stale znovu a znovu bych
si pral, abych urcité duchovné-védecky vzdélané duse smél upozornit na tuto hlubokou
vaznost a na toto posvatné usilovani o pravdu, tuto usilovnhou snahu o pravdu, ktera se
musi pfipojit k naSemu duchovné-védeckému nazoru. A hrozné by se muselo vymstit
pravé u takového hnuti, kdyby nase nazory nebyly zaloZzeny na oné hluboké poctivosti
a hlubokém smyslu pro pravdu. Jinak bychom si osvojili jen samé takové véci, o nichz
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potom mulzeme Fici Clovéku, kdyz zacina mluvit: ,Prominte, ale slySim fecnit,
deklamovat!“. Toto bychom méli skute€né prekonavat.

Neni to nic zvlastniho, moji mili pratelé, jestlize vidime na zakladé divadelni tradice
prochazet se Wagnera po jevisti, a jestlize vidime, jak jsou uceni lidé v pfitomné
racionalistické a rozumové dobé pobaveni tim, co tento Wagner pfedstavuje. Misto toho,
aby si tito lidé sami spiSe sahli na srdce avidéli ve Wagnerovi sami sebe. Tento
~Wagner sedi vSude na ucitelskych stolcich, v laboratofich; a nase pfirodovédecka
i flosoficka literatura by obsahovala hlubokou pravdu, kdyby si nejvétsSi Cast téchto
autoru zvolila pseudonym ,Wagner®. Nebot' vSechny tyto soucasné filosofie jsou psany
~Wagnerem®.

Velmi se domnivam, moji mili pratelé, Ze také mnohy, ktery Zije v nasich fadach, ma
dostacujici davod si zaklepat na svou hrud, aby sebepoznavaje se zkous$el, jak mnoho
z pouhého deklamovani je vjeho dusi, akolik vychazi z absolutni poctivosti,
z absolutniho smyslu pro pravdu! S touto pfipominkou a apelem, moji mili pfatelé, timto
povzbuzenim vasich srdci, vasich nejhlubSich duSevnich sil, uzaviram tuto uvahu,
v které budu pokraCovat, protoze musim odcestovat, teprve pozdéji.
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V.

O SVATODUSNi NALADE
O PROMENE VINY VE VY$8i POZNANi
FAUSTOVA INICIACE DUCHEM ZEME

Prednasce konané v Dornachu dne 22. kvétna 1915 pfedchazelo eurytmické
pfedstaveni ,Faust®, Il. dil, 1. déjstvi.

Konat svatodusni pfednasku v obvyklém smyslu, vtomto roce (7915), pravé
s ohledem na tuto dobu — jak chapete — zejména o svatodusnich svatcich — je skoro
nemozné. Uvazme, ¢&im bychom mohli charakterizovat pravé tuto svatodusni dobu
takovym zpusobem, jakym je tato doba vyjadfena v zakladnim dokladu kfestanstvi —
v Novém zakoné. Najdeme tam, Ze vyznamna charakteristika svatodusnich svatku tkvi
v tom, Zze Duch byl vylit na ty, ktefi jsou nazyvani apostolové. A nasledek vyliti Ducha je,
jak vidime z druhé kapitoly ,Skutki apostoll®, ze lidé nejriznéjSich narodl a jazykaq,
ktefi byli shromazdéni na svatodusni slavnosti, deset dni po tzv. ,nanebevstoupeni®,
oslavili tuto svatodus$ni slavnost tim, ze kazdy z nich to, co jim bylo zvéstovano, zaslechl
tak, Zze mu to znélo jako néco znamého, prestoze kazdy vyslovné zdarazroval, ze je
schopen hovofit jen svou materstinou.

A tak se nam jevi toto vyliti Ducha o svatodusni slavnosti jako vyliti Ducha lasky,
svornosti a harmonie na ty, ktefi jsou roztrouSeni po zemském okruhu a hovofili témi
nejriznéjSimi jazyky. Nebo mizeme, lépe feCeno, abychom doslovné znéni Bible lépe
vystihli, vyjadfit véc nasledujicim zplsobem; muzeme Fici: Svatodusnim poselstvim nam
bylo dano néco, co kazdé lidské mysli zni tak, Ze tomu mUze kazdy rozumét, i kdyz
mluvi jen svoji matefstinou.

To, co nas obklopuje vtomto roce (1915) pravé o svatodusnich svatcich — se asi
kazdému jevi v pfimém rozporu s tim, co mdze byt minéno jako svatodu$ni poselstvi,
pokud si jen dovede vysvétlit, co je takovym poselstvim zamySleno. Musime uvazit, ze
nas svét — a to 19. stoleti po tomto poselstvi — to dovedl tak daleko v nasledovani tohoto
svatodusniho zvéstovani, Ze letosSni svatodusni slavnost se diva na to, jak na tficet Ctyfi
narodl riznych jazykd spolu navzajem bojuje — coz je v pfikrém rozporu s tim, co je
skuteCnym smyslem této svatodusni slavnosti. Tato, az pfili§ zfejma mluva skuteCnosti,
doufejme, snad zapusobi alespon na urcity pocet lidi, aby se do nich vlévalo poznani, ze
ono svatodusni poselstvi neproniklo do Sir§iho zemského okruhu takovym zplsobem,
aby dostateCné zaujalo mysl lidi, a Ze toto poselstvi musi k lidem promlouvat v urcité
nové podobé, a to sice naléhavéjSim a vyznamnéjSim zplsobem nez dosud, aby bylo
v budoucnu chapano tak, jak mu rozuméno byt musi.

Zaujméme tedy vtomto roce — ohledné svatodusni uvahy — urcCité vSeobecnéjsi
stanovisko, které nam muze pfiblizit ono, z jistého hlediska nové svatodusni poselstvi,
které nam, jak vime, pfinasi duchovni véda. Na to, co bylo feCeno pravé témito
pfednaskami, musime pohlizet jako na svatodusni poselstvi; tuto duchovni védu
musime totiz chapat jako urcité svatodusni poselstvi.

Vezméme nyni to, co vime o mystériu Golgoty a nechejme to plsobit na nase duse.
V &em spociva hlavni podstata mystéria Golgoty? Ta spociva hlavné v tom, ze duchovni
bytost, o niz vime, Ze nalezi kosmickym sféram, sestoupila dolt a prodélala pozemské
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osudy, pozemské utrpeni ve fyzickém téle Clovéka — Ze tato bytost Krista tfi Iéta
prodlévala v téle JeziSe Nazaretskeho. Tim, co Kristova bytost prozila v téle JeziSe
z Nazaretu, je od doby pocinaje mystériem Golgoty spojena s tim, co mizeme nazvat
Duchem Zemé, co muzeme nazvat aurou Zemé. Tim se nam cely pozemsky vyvoj
rozdéluje na dvé ¢asti: na dobu vyvoje pfed mystériem Golgoty, kdy se da Kristiv duch
vystihnout jen v naznacich — kdy se ¢lovék iniciaci, iniciaCnim zpUsobem pozvedne
z pozemské sféry, kdy nevnima nic z toho, co lezi uvnitf této pozemské sféry, nybrz
vnima to, na ¢em tato Zemé nema zadny podil, k ¢emu je tato Zemé predurcena teprve
v pozdéjsi budoucnosti, — a na dobu, ktera nasleduje po mystériu Golgoty.

Od doby mystéria Golgoty vime, Ze Clovék nema zapotiebi, aby se svym
duchovné-dusevnim jadrem prchal z této Zemé, nybrz mlze zlstat v této pozemské
sféfe a mize zde uvniti této zemské sféry zaslechnout, co Kristova bytost svymi impulsy
obsahuje.

Nyni si musime ujasnit, ze urcita cast lidstva — po cela staleti az do nasSi doby — pfijala
do svého védomi, ze Kristlv impuls se spoijil s timto pozemskym bytim. Néco se zménilo
v celkovém stavu védomi lidi, onéch lidi, ktefi néco vycitili z Kristova impulsu. Do lidské
duSe vstoupila vira, Zze Kristus je spojen s ¢lovékem, Ze lidska mysl se mize spojit
s Kristem, Ze lidskd mysl muze uvnitf zemského byti prozit néco, co je Kristovym
impulsem zivoucné proniknuto. Ale porozuméni pro to, co znamena tento Kristv impuls
pro celkové pozemské byti vzhledem k vyvoiji lidstva, to musi teprve pomoci duchovni
védy vniknout do lidskych dusi. A k tomu je nutno, aby bylo poznano, jak tento Kristav
impuls v lidské dusi plsobi — a sice takovym zplsobem, ze udrzuje v rovnovaze dva jiné
duchovni impulsy.

To ma znazornit naSe sousoSi, které ma stat na vychodni strané nasi budovy (je
minéno prvni dfevéné Goetheanum v Dornachu u Basileje). Tam postavime
.Reprezentanta lidstvi“, ktery predstavuje Clovéka, ktery v sobé proziva to nejhlubSi —
kdyz proziva to, co se stava jeho zazitkem, pfijal-li do své duSe Kristav princip jako
zivouci impuls. | kdyz nazyvame tuto vid¢i postavu ve vychodni &asti naSi budovy
Kristem — tak muze stejné tak byt nazvana také ,reprezentantem ve svém nitru
duchovné probuzeného Clovéka vibec®. Ale musime vidét tohoto Ducha, ktery mluvi
skrze lidské télo, v souvislosti se dvéma jinymi duchovnimi bytostmi, s Luciferem
a Ahrimanem. Svym vzpfimenym postojem ma tento ,Reprezentant lidstva®“ vyjadiovat
svlj pravy pomér k Luciferovi a Ahrimanovi. VSe na této postavé ma byt vyhradné
charakteristické. Az bude jednou tato socha postavena, budete moci zaznamenat, ze
gesto levé zvednuté ruky a gesto pravé spusténé ruky predstavuji néco zcela zvlastniho.
Témto gestim rukou bude moci byt porozuméno, uvidite-li, jak nahofe na skale,
k jejimuz vrcholu se zveda leva ruka ,Reprezentanta lidstvi“, jak se shora doll z vrcholu
skaly Fiti Lucifer, protoze si sam zlomil sva kridla.

Snadno by se leckdo mohl domnivat, Zze toto zlomeni kfidel se déje silou proudici
zruky ,Reprezentanta lidstvi“; jako ze by tato sila vyzafovala na Lucifera, aby mu
zlomila kfidla. To by bylo nespravné pojeti. A jak doufame, podafi se nam, aby
nalezitym plastickym znazornénim, nepovstalo takové mylné pojeti. Nebot' nejde o to,
aby z Clovéka proniknutého Kristem proudilo néco, co by zlamalo Luciferovi kfidla, nybrz
jde o to, aby Lucifer sam v sobé prozil a citil blizkost Krista, ktera v ném zpuasobuje, ze
Lucifer sam si lame svoje kfidla. Ponévadz Kristovu silu, Kristdv impuls, nemuize snést,
lame si kfidla. Je to proces, ktery se nerodi snad z né€jakého zapasu mezi Kristem
a Luciferem, nybrZ je to vyvoj, ktery se odehrava v nitru Lucifera samotného, ktery
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Lucifer musi sam v sobé prozit; a ani na okamzik nesmi dochazet k takové pochybnosti,
Ze by snad Kristus pocitoval proti Luciferovi nenavist nebo bojovnou naladu. Kristus je
Kristem a naplfiuje svétové byti jen pozitivnim zplsobem, nebojuje tudiz proti nikomu,
proti Zzadné svétové mocnosti! Ale je zde urCitd mocnost, ktera pfichazi do blizkosti
Krista jako mocnost luciferska, a tato mocnost musi proti sobé bojovat. Proto nesmi leva
ruka pusobit agresivné, a stejné tak nemuze nikdy agresivné plsobit leva polovina tvare
spole€né s timto zvlastnim gestem, nybrz toto je jen poukaz na to, Ze ve svétové
souvislosti ma Kristus co €init s Luciferem. Ale neni to zadny boj. Boj povstava teprve
v dusi Lucifera samotného. On sam si lame kfidla; jeho kfidla nejsou zlamana Kristem.

A stejné tak je tomu s Ahrimanem, jenz se chouli ve své skalni jeskyni pod pravou
stranou Kristovym impulsem proniknutého ¢lovéka, pod nimz se zemé jakoby vzdouva
nahoru; je to materialno, které je do Clovéka jakoby vtepano; které vSak nemuze zesilit
a ochromuje, ponévadz v jeho blizkosti je Kristova sila.

Opét nechce Kristova sila svym vinivym proudénim od paze az k ruce vyjadfovat snad
néjakou nenavist vi&i Ahrimanovi, nybrz Ahriman sam sebe ochromuje v dusledku toho,
co se odehrava v jeho vlastni dusi, takze zlatem lezicim v skrytu v zilach Zemé sam
sebe ovinuje jakoby pouty, takze si sam z pozemského zlata upléta pouta a sam sebe
pfikovava k pozemskosti. A opét neni pfikovan Kristem; Ahriman sam sebe pfikovava
v dusledku toho, kdyz pocituje blizkost Krista.

Tim se ale teprve odkryva — feknéme — urcCity pradavny vzajemny vztah, ktery musi
byt spravné pochopen, aby v lidskych dusSich doslo ke skuteCnému porozuméni Kristovu
impulsu.

Jednoduchym pfirovnanim bychom mohli tento Kristiv impuls jasné znazornit.
Predstavte si, moji mili pratelé, néjaké kyvadlo. Kyvadlo se vychyli na jednu stranu,
stejné tak daleko, az dosahne onoho bodu, ktery nazyvame bodem rovnovahy, kde se
kyvadlo zastavi a vraci se zpét. Tento bod by se stal mrtvym bodem, bodem klidu, kdyby
se kyvadlo opét nevychylilo na druhou stranu. Zivot vznika v tomto kyvadle tim, Zze se
vychyluje na obé strany a ve stfedu ma bod klidu.

Tak si mUzeme predstavit i vyvoj Zemé&, jak kracel postupné od doby mystéria
Golgoty: vykyv kyvadla na jednu stranu, na stranu luciferskou; a vykyv kyvadla na stranu
druhou, ahrimanskou. A onim bodem rovnovahy ve stfedu celého vyvoje — tim je
Kristus.

Ze si takové poznani musime napied vydobyt, to nam mudze vysvitnout na zakladé
vyznamné historické skute€nosti: VSichni zajisté obdivujeme znamy Michelangellv
obraz — tzv. ,Posledni soud®. Zname jej z napodobenin originalu, ktery se nachazi
v Sixtinské kapli. Vidime, jak tu velkolepé mistrovstvi Michelangela zpodobilo Krista, jak
Kristus odkazuje vitézoslavnym gestem jedny duSe k peklu, vstfic duchum zla, a jak
druhé, dobré duse, odesila k nebi. A podivame-li se do tvare tohoto Krista, pak v ném
spatfime svétovy hnév. A pokud jsme pfijali duchovni védu a v lasce jsme sjednotili
s nasi mysli v8e to, co jsme mohli doposud z duchovni védy pfijat, pak si dnes
fekneme — pfi vSem obdivu k tomu, co Michelangelo vytvofil: Ne, to neni Kristus; nebot’
Kristus nesoudi! Lidé soudi sami sebe podobné, jako Lucifer a Ahriman prozivaji vlastni
zazitek, nikoli néco, co je zpusobovano néjakym bojem Krista proti nim.

Ano, moji mili pratelé, kdyZ Michelangelo tvofil svého Krista, nebyla jesté doba, aby
Kristus byl pochopen ve své skuteCné a plné dokonalosti. U tehdejSich lidi jesté
prevladala — feknéme — urcita nejasnost! Lidé tehdy jesté vidéli v Kristu samém néco
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z toho, o ¢em dnes vime, ze to musime pfipisovat Luciferovi nebo Ahrimanovi. A proto
dnes mizeme pochopit, Zze lidé sami nalezli v Michelangelové Kristu néco z toho, co
vlastné nalezi Luciferovi nebo Ahrimanovi; nebot tak, jak jej Michelangelo znazornil,
neni jesté prost vSeho toho, eho Kristus musi byt zbaven.

Postavme si nyni pfed dus$i nasledujici spravnou pfedstavu, abychom pochopili, co to
znamena: jestlize se na zakladé oné predstavy, z niz Michelangelo vyrostl, nemohl
uskute€nit spravny obraz o Kristu, ktery by odpovidal skute€nému pochopeni mystéria
Golgoty, ponévadz tehdy jeSté neexistovala Zadna dosti jasna predstava o tom, o ¢em
dnesni Clovék ovdem védét musi: o vztahu mezi Kristem, Luciferem a Ahrimanem.

Jak Casto bylo zdUraznéno v naSich kruzich, Ze je to nespravny zazitek, pokud si
nékdo s poukazem na Lucifera fekne: ,Chci pfed nim prchnout!®, nebo s poukazem na
Ahrimana fika: ,Chci mu utéci!® To by jen znamenalo: uzavirat smlouvu s vilastni
slabosti; znamenalo by to: jako bych chtél kyvadlu udilet ,radu“, aby setrvalo
v rovnovaze, aby se vlbec nevychylovalo nalevo anapravo, nybrz aby stale
zachovavalo klid. NemUzeme néjakym utékem uniknout témto svétovym silam, které
oznacCujeme jako Lucifera a Ahrimana; musime k nim jen najit ur€ity spravny pomér!
A tento spravny vztah najdeme, moji mili pratelé, pokud spravnym zplisobem chapeme
Kristlv podét, vidime-li v Kristové bytosti vudce, ktery nas maze postavit do spravného
poméru k témto luciferskym a ahrimanskym mocnostem, které jako urcité mocnosti uz
k tomuto svétu patfi.

Pozorujme to, co Lucifer pfindsi do ZzZivota lidi. Lucifer pfinasi vSe, co souvisi
s pocitovanim, svasnémi, s citovym zivotem asmyslovymi zazitky. Suchoparny,
stfizlivy, abstraktni by byl Zivot, kdyby timto Zivotem neproudilo Zivouci pocitovani,
Zivouci citéni. Podivejme se na dg&jinny vyvoj, co vasen, kterou Casto také nazyvame
uslechtilou vasni, co v déjinach zpusobila. Nikdy bychom v8ak nebyli nic¢eho schopni —
mit viibec néjaké city a pocity, chovat zivotni nadSeni — kdybychom se nikdy neodvazili
do sféry Luciferovy. Jde jen o to, abychom nikdy nevstoupili do této sféry bez toho,
abychom byli vedeni Kristovym impulsem.

A na druhé strané vidime, jak se stalo nutné pravé v novéjSi dobé&, stale vice a vice
rozumét svétu, zdokonalovat védu, ktera umi ovladat tyto sily zevni pfirody. Nebot
panem toho, co je zevni véda, toho, co Zije v zevnich silach pfirody, je Ahriman.
A museli bychom zustat v nevédomé omezenosti a blahovosti, kdybychom chtéli
uprchnout ahrimanskému prvku. Nejde o to, abychom mu unikli, ale jde o to, abychom
se k nému — do sfér, v nichz ve svété vladne Ahriman — neodvazili bez toho, abychom
byli vedeni Kristovym podnétem. A tak tedy nechceme pouze lenivé vyhledavat bod
klidu, nybrz chceme spoluprozivat zivouci pohyb svétového kyvadla, ato takovym
zpusobem, Ze nechceme udélat ani jeden sebemenSi kricek bez vedeni Kristova
impulsu. Skute¢né poznani Krista bude mozné teprve tehdy, az se stane jasny pomér
Kristova impulsu K luciferskym a ahrimanskym silam lidské duse. Proto patfi takove
poselstvi o luciferské a ahrimanské strance tohoto svéta ktomu, co si musi nase
duchovni hnuti pIné uvédomit — Ze se musi postavit na pidu Kristova impulsu. A proto
nemuzete pravé v mimokiestanském theosofickém uceni najit nic o ahrimanském
a luciferském elementu, ponévadz tento musel vystoupit az v okamZiku, kdy se
duchovné-védecké hnuti zaCalo vazné zabyvat podnétem Krista.

Ano, moji mili pratelé, myslim, Ze je néco mimoradné dullezité pro lidskou dusi, aby
pocitila, jakou ulohu ma duchovni véda — vnést skutecné néco nového do védomi
lidstva, néco tak nového, Zze to sami smime méfit na tak velkych vytvorech lidstva, jako
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je Michelangeltv Kristus ,Posledniho soudu®. A nam se musi objevit néco, co nam nutné
tane na mysli jako nase duchovni véda: toto nové svatodusni poselstvi v pravém slova
smyslu.

Kolem velikono&ni doby jsme vidéli, jak jeden z nejvétSich duchld nové doby, Goethe,
zapasil o to, aby toho, kterého postavil jako reprezentanta lidstva, Fausta, pfivedl do
spravneého vztahu ke Kristovu impulsu. A vidéli jsme, jak toto Goethe ve svém mladi
jesté nedoved| uskute€nit, jak se mu to stalo mozné teprve ve zralém véku. A tak se
nam tedy jevi duchovni zivot, jak se rozvinul az do naSi pfitomnosti, jako zapas,
nepretrzity zapas. A opravdu, jevi se nam tak, Ze nas to naplfiuje nejvySsi mirou pokory,
vidime-li, jak se nejvybranéjSi duchové lidstva snazili, tak namahavé usilovali o to, aby si
vypéstovali takové predstavy, zazitky a spravné citéni toho, co znamena Kristlv impuls.
Tu se nas zmocriuje pocit urcité pokory, jakymi teprve my musime byt ve svém lidském
shazeni o spravné poznani Kristova impulsu.

Goethovi — jak jsme vidéli — zalezelo zprvu na tom, aby to, co kolem ¢lovéka pusobi
jako lucifersko-ahrimansky prvek, nechal pfistoupit ke svému reprezentantovi lidstvi,
Faustovi. A vidéli jsme, jak i takovy Goethe smichal navzajem ahrimansky a lucifersky
prvek, takze je ani nelze od sebe v postavé Mefistofela snadno rozeznat. V téchto
velikonoc€nich pfednaskach jsme jiz ukazali, jak je v postavé Mefista smiSen dohromady
lucifersky a ahrimansky prvek, ponévadz Goethe jeSté nemél moznost, aby je mohl
skute€né jasnym zpusobem rozeznavat. Goethe vlastné pocitoval, v podstaté po cely
svUj zivot, jak v ném boufi snaha ujasnit si pomér Clovéka k Luciferovi a Ahrimanovi.
Kdyz na konci 18. stoleti byl Goethe jako zraly muz vyzvan Schillerem, aby pokracoval
ve svém ,Faustu®, a kdyz pohlédl na to, co ve svém mladi napsal, tu nazval to, co tu
dohromady spojil v riznych dobach jakymsi ,tragelapfem®, tj. bytosti, ktera je napdul
zvifetem a napul Clovékem; v takové podobé se mu jevil jeho ,Faust®. A dale nazval
svého ,Fausta“, aby tim naznacil potize, které mu zpusobovalo v ném nyni pokra¢ovat —
.barbarskou skladbou®; moji mili pratelé, tak tu pfed nami lezi usudek Goetha, ktery se
jisté ve svém ,Faustovi“ vyznal |épe nez lidé, ktefi nejsou Goethem; tak se nam podava
usudek samotného Goetha, kterym je tento ,Faust“ oznacen jako ,tragelapf‘ — ,pul zvife
a pul Clovék®, je oznalen za ,barbarskou kompozici! To, co jsme chtéli vyjadfit
o Velikonocich, kde mlze tak snadno dojit k nedorozuméni, to nas pfivadi dokonce
k usudku Goetha samého. Ano, jisté, velice chytfi lidé vidi ve ,Faustu“ dokonalé
umélecké dilo, vidi ve ,Faustu” dilo, které se jiz neda pfekonat. To nebylo minénim
Goetha anesmi to byt ani nazorem nasim. | kdyz vidime ve ,Faustu“ pozvednuti
k nejvy8Simu, tak si pfece jen musime jasné uvédomit, Ze tento ,Faust® pfedevSim sam
trpi ve vnitfni kompozici tim, ze postava Mefistofela je zcela neorganicky smichana
dohromady z dil€ich prvkl Lucifera a Ahrimana.

Ale vzdor tomuto promichani Goethe nejasné citil: oba dva — Lucifer a Ahriman by
méli vystupovat na jevisti. Goethe jenom smichal vdechno dohromady a nazval to pak
.Mefistofelem®; takze v nékterych scénach ,Fausta“ vystupuje Lucifer jako pravy Lucifer,
v jinych scénach jako Mefistofeles vystupuje Ahriman. Ale Goethovi bylo zcela jasné
jedno: v ¢lovéku se odehrava néco, co podléha viivam luciferskym a ahrimanskym. Toto
se déje v Clovéku.

Podivejme se nyni na konec prvniho dilu ,Fausta“. Jak kon€i? Faust uvalil na sebe
Nese tézké provinéni: zklamal sebe sama a druhého Clovéka!l... A posledni slovo
prvniho dilu ,Fausta“ je: ,Sem ke mné!“ Ve stejném okamziku zazniva hlas z nebe jako
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ozvéna: ,Jindfichu, Jindfichu!“ Z této zavérec¢né scény prvniho dilu se tedy dozvidame,
kam az se Faust dostal. Dostal se do chapadel Mefista. Mefistofeles jej ma. O tom jiz
nelze vubec pochybovat.

A nyni se podivejme na zacCatek druhého dilu. Tento zaCatek druhého dilu nam nabizi
pohled na puvabnou krajinu. Faust uleha na kvétnatém travniku; inavou, neklidny touzi
po spanku. Zjevuji se duchové. A ztoho, co tito duchové promlouvaji, dostavame
nasledujici dojem: mame co Cinit s pfirodou, ano — potfebujeme nyni jen v toto roéni
obdobi vyjit ven — a mame tuto pfirodu, snad pfirodu svatodusni! Snad i svatodusni
naladu! Tato svatodu$ni nalada, plUsobi na Fausta. A Faust potom dale pokracuje na
sveé pouti zivotem.

Ohledné toho, co zde Goethe déla, ucinil jisty u€enec urcity vyrok, i kdyz vyrok vliastné
naprosto Sosacky a pedantsky. Tento uCenec fekl: ,Kdyz ses tézce provinil a citis-li se
vinen — podobné jako Faust vici Markétce — potom si vyjdi do pavabné krajiny, ulehni na
kvétnaty travnik; udélej si horsky vylet a tva duSe se potom uzdravi, stane se schopnou
dalSich ¢&inu.“ Dalo by se fici, ze z hlediska realisticky-ahrimanského, ma tento vyrok
uCence Riegra (Max Rieger, némecky filosof, ktery Zil v 50. letech 19. stoleti v Basileji)
mnoho do sebe; nebot’ by muselo vSem lidem, ktefi v obyCejném smyslu dnesni doby
maji Cisté materialisticky svétovy nazor, pfipadat nesnesitelné, aby na sebe nechali
pusobit druhy dil ,Fausta“, potom, kdyz byla v prvnim dilu charakterizovana ona velka
vina, kterou Faust na sebe uvalil. Ale lidé bohuzZel neberou nejvétsi basnické dilo lidstva
dosti doslovnég, jak by se brat mélo, pfichazi-li v uvahu urcita lidska osobnost. Kdyby lidé
brali ,Fausta“ dosti doslovné, poznali by, jak je pravdivy: ,Sem, ke mné!“ Mefistofeles si
zcela pfivlastnil Fausta. Tak jak jej Mefistofeles polapil, odpoCiva nyni Faust na
kvétnatych nivach, neklidné se pfi tom prevaluje, aby nasSel spanek. A nesmime si
predstavit Fausta na zaCatku druhého dilu, jako zbaveného pekelnych vlivi a sil. Ale
samotny Goethe vedl vnitini zapas, aby dospél ke skuteéné spravnému spiritualnimu
poznani. Jak blizko byl Goethe spiritualnimu poznani, to vam muaze vysvitnout z jednoho
mista v dopise, ktery Goethe napsal svému pfiteli, hudebnikovi Zelterovi (Karel
Bedrich — hudebni skladatel, narozen 11. 12. 1758 v Berliné, kde zemrel 15. 5. 1832,
znamy svou korespondenci s Goethem; Mendelsohn byl pozdéji jeho Zakem).
Vyznamné misto v dopise! Goethe tu piSe: ,Uvazme, Ze s kazdym vdechnutim pronika
celou nasi bytost éterny zivotni proud, takZe si jen nepatrné vzpominame na to, co nam
ucCinilo radost a sotva nam zlstane v paméti néco z toho, co nam zpusobilo bolest.”
Kazdym vdechnutim pronika nasSe nitro ve skuteCnosti éterny Zivotni proud, to
neznamena ale nic jiného, nez Zze Goethe zcela dobfe védél o éterném téle, které Clovék
ma. Pfirozené, svého €asu mluvil o tom pouze v uzkém krouzku svych pratel.

Teprve kdyz si ujasnime Goethlv vztah, ktery zaujimal vic&i celkové bytosti Clovéka —
pohlizeje na tuto lidskou bytost — fekneme si: tato lidska bytost muze propadnout do
ur€itého provinéni, nebot v této lidské bytosti pfebyva néco, co podléha mefistofelskému
vlivu, co nalezi Mefistofelovi. Avdak Goethovi, pohlizejicimu na tohoto Clovéka, ktery
pfichazi do této sféry, objasnilo se soucCasné, Ze v lidské pfirozenosti Zije néco, co
tomuto mefistofelskému vlivu nemlze nikdy propadnout, co zUstava nedotéeno
ahrimansko-luciferskym vlivem. A pravé s timto se setkavame na zacatku druhého dilu
.Fausta“. Tento Faust, ktery se provinil, ktery se Mefistofelem nechava zlakat
k nejtrivialngjSim, nejbanalnéjSim pozitkim, ktery pak svede Markétku — ano, tento
Faust je vinen. Mohli bychom nasSi duchovné-védeckou terminologii fici: Toto ve
Faustovi musi ¢ekat az do pfisti inkarnace.
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Ale v lidské povaze je néco, co je onim ,vySS§Sim ja“ Clovéka, co zlstava v urcitém
vztahu k duchovnim mocnostem svéta. Proto pfistupuji duchovni mocnosti svéta k tomu,
co je ve Faustovi onim vé&nym. Nesmime si predstavit Fausta, jak jej vidime na zaCatku
druhého dilu ve skuteCnosti jako uz zestarlého, nybrz — tento Faust je skuteCné
reprezentantem ,vy$8iho jastvi® Fausta. Faust sice nese stejnou podobu. Ale tato
podoba predstavuje néco, co nikdy nepropadne Zadnému provinéni. Toto, co nemohlo
podlehnout Zadné viné, to nyni navazuje vztah ke sluzebnikim Ducha Zemé.

Goethova touha sméfovala od jeho mladi k tomu, aby si ziskal urcity nazor na to, jak
je tomu s lidskou vinou, s vladou zla ve svété ajak se pfece nade vSim vznasi néco
vzneSeného, co musi pusobit vyrovnavajicim vlivem nad vinou a zlem. A tak se Goethe,
ktery jednu stranku povahy Fausta prenechal Mefistu (,Sem ke mné*), odvazil
pohlédnout i na druhou stranku pfirozenosti Fausta. A pravé o tom si musime ucinit
zcela jasnou predstavu, a proto si musime fici: Nyni na za¢atku druhého dilu nemluvi jiz
tentyZz Faust, jak jsme ho poznali v prvnim dilu, nybrz zde mluvi jina, druha stranka jeho
povahy, ktera jen po zevni strance nese podobu Fausta, ktera se vSak dokaze vzit do
toho, co jako duchovno pronika zevni svét. V této druhé strance pfirozenosti musi se
najit to, co uz nema nic spole¢ného se zevnim fyzickym télem, s touto zevni strankou
Fausta — nebot’ fyzické télo si samozfejmé podrzi po dobu trvani téZze inkarnace
v8echna zevni znameni viny, do které se zapletlo. Spojit se spravné s ,vysSim jastvim®
Clovéka mulze jen to, co dovede vystoupit z fyzického téla. A tak musi Faust prodélat
onu promeénu, kterou mizeme nazvat: ,proména viny vedouci k vy§§imu poznani®.

To, co Faust v sobé nese jako vinu, ponese s sebou dale az do své pfisti inkarnace.
Pro tuto pfitomnou inkarnaci nese na sobé tuto vinu, ale tato vina se mu stava
pramenem, z néhoz mu tryska znovu se otvirajici vySSi poznani, presnéjSi poznani
Zivota. A tak se tedy Faustovi otvira, pfestoZze nese na své dusi vinu, nesmirnou vinu,
otvira se mu moznost, Ze jeho ,vySSi ja“ se spoji stim, co se vini, tka a co proudi
svétem jako duchovno. Faustovo ,vy$Si jastvi® pfichazi do styku s Duchem zemské
aury. Goethe chtél zaroven znazornit nasledujici: Ono, co se jako to nejvyssi skryva
v Clovéku, to naprosto nemuze byt uchopeno Mefistofelem (my bychom Fekli
Lucifer-Ahrimanem), to musi byt zachovano v urcité nedotenosti, to musi mit moznost
vstoupit, vejit do jinych sfér. Atak je tedy Goethem zcela vazné minéno, Ze toto
Faustovo ,vySSi ja“ vstupuje nyni do blizSiho vztahu k tomu, co obsahuje elementarni
svét jako duchovni podstatu.

Zitra nebo pozitfi uvidime, jak toto opét souvisi stim, co tu jiz ve velikono€nich
pfednaskach bylo feCeno. Ale nyni uvaZujme, jak tyto duchovni bytosti, které jsou
vedeny Duchem vzduchu (nebot tim je Ariel), jak navazuji tito duchové, které tedy
muzeme celkové oznadit jako duchy vzduchu, jak souviseji se zevnim pfirodnim dénim;
jak se tyto bytosti projevuji jako jiny duchovni svét, v némz Zije ,vySSi jastvi®, které
v nadzemské pfirodé neni vystaveno vlivu Lucifera a Ahrimana.

Kdyz kvétad jarni dést

nad v8im vznaseje se klesa,

kdyz poli zelené pozehnani

vSem zrozenym na Zemi se blyska,

— kdyz tedy vjarni svatodusSni dobé pfiroda pucCi araSi, tu vystupuji na povrch
elementarni duchové. Po strance zevni, materialni — jsou tyto bytosti nepatrné; jako
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duchovni bytosti nabyvaji vS§ak velkych rozmérd, nebot jsou povzneseny nad to, co
v lidském srdci mlze propadnout dobru nebo zlu.

bédnym vdem chce pomahat
skrite¢ku duch olbrimi;
necht’ si byli zli ¢i svati...

— toto je ponechano dal$i inkarnaci, to se téchto duchd netyka —

necht si byli zli ¢i svati,
slituje se nad nimi...

Tyto duchovni bytosti maji néco spolec¢ného s ,vy$Sim ja“, které zustava nedotéeno
tim, co se ma odehrat v urcité karmé nebo v urcité inkarnaci. Ale tito duchové mohou
pusobit jen ve svém vlastnim Ziviu, v némz se také nachazi Clovék ve své bytostné
podstaté, kdyz jako duchovné-dusSevni bytost opustil tyto zevni schrany téla. A nyni
rozebira Goethe urcity ukol, ktery si tyto bytosti — svym olbfimim duchem — vzaly na
sebe:

Vy jeZ se vznasite kol této hlavy ve vzdusném kruhu,
ridte se dle uslechtilého zpusobu duchi-elfua!
Uchlacholte srdce zurivé rvacky;

vzdalte vycitek Zhnouci trpké Sipy,

jeho nitro ocistte od proZité hrizy.

Néco takového by se nemohlo vykonavat na takovém Faustu, ktery je vystaven
zasahim Ahrimana a Lucifera. Je zde urcita ocCista, ktera znamena: Vyzvednéte
z Fausta jeho ,vysSi ja“ a uvedte ho do jeho puvodni Cistoty! A nyni dochazi k né¢emu,
co je nutno brat ve vsSi vaznosti: S Faustem se odehrava déj urc€itého zasvécovani,
s timto Faustem, ktery nyni prodléva mimo své télo, déje se néco, co je urcitou iniciaci:

Ctvero je noénich vigilii...

— od Sesti hodin vecer az do Sesti hodin rano vykonavaiji tito elfové svoji povinnost tim,
Ze vdobé od usnuti az do procitnuti pfivadéji tuto dusi do souvislosti s tim, co jako
duchovno proviiuje a protkava pozemskeé byti.

Nyni je bez meSkani pratelsky vyplrite.
—tyto Ctyfi nocni vigilie, které duse proZiva od usnuti az do probuzeni.

Na chladnou podusku mu slozZte hlavu,

pak vykoupejte jej v rose z prilivu Léthe;

ohebnymi jsou brzy udy ztuhlé v kreci,

pak spanek posilniz ho v novy den.

— kdyz pfijal to, co mu nabizi tento svétem pronikajici Duch, kdyz tento Duch vstoupil
do toho, co zustalo ve Faustové bytosti uchovano jako ,vy3Si ja“.
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Dokonejte duchti nejkrasnéjsi povinnost,
vratte jej zpét svatému svetlu!

Co se déje zevné mezi usnutim a probuzenim, to jsou skutecné, realné pochody,
co se tu odehrava vzdy ve tfech hodinach vec€er od Sesté do devaté hodiny, od devaté
do dvanacteé, od dvanacté do tfeti a od tfeti do Sesté hodiny ranni. Nejdfive zde mame
onu prvni vigilii mezi Sestou a devatou hodinou vecerni:

Kdyz vlazny vzduch se pini,

kol zeleni ohrani¢enou plani,
sladkymi vinémi, pokryvkou mih
snasi se soumrak blize sem;
sSeptejte jemné sladky mir,
ukolébejte srdce v pokoj ditéte,
a oCim tohoto znaveného
zavrete brany dne!

Duse vystoupila z téla — odpoutala se od télesnosti. Nastava druha faze, nastava
druha vigilie:

Noc jiz klesla sem dolu

hvézda svaté vaze se na hvézadu,
velka svétla, malé jiskry,

tipyti se blizko a lesknou v dali;
trpyti se zde zrcadlic se v jezere,
lesknou se nahore jasnou noci,
nejhlubsiho klidu stésti pecetic,
vladne Luny plna nadhera.

Pfijima se — harmonie sfér, moudrost sfér vychazejici z velkych svétel, z malych
jiskFicek, a také moudrost Mésice; vSe to, co pfijimame z duchovni védy o tajemstvi sfér,
to vSechno se nyni vnofuje do ,vySSiho jastvi“ Fausta.

Nastava treti ¢ast spanku:

Jiz pohasly chvile,

pryc je bolest a stésti;

vycit pfedem! Uzdravis se;
davérfuj novému pohledu dne.
Luh a dol se zelenayji,
houstne horstev les a stin,
vzdouvaji se viny stribrne,
oseni zra k zlatym znim.

Vnitfné je nyni Faust pfipoutan k pfirodnimu déni; také otom jsme jiz hovofili.
Proctéte si jen posledni haagsky cyklus (cyklus ,,Okultni vyvoj ¢lovéka“; Jaky vyznam ma
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okultni vyvoj ¢lovéka pro jeho schrany a pro jeho jastvi?, Haag, 1911), jak se lidska
duSe, kdyz vychazi z téla, sjednocuje s vinénim a tkanim zevniho byti. A tak je tomu
i s duSi Fausta:

A ve vzdouvajicich se stribrnych vinach
vini se setba — duse Fausta — sklizni vstfic.

A vzpomerite si, jak jsem vam fekl, ze Clovék si béhem spanku pfeje vstoupit opét do
téla. — To je posledni Ctvrty dil noci:

Spini se ti vSechna prani,
pohled’ k zari tam!

Nyni uz nastava urcita predtucha bliziciho se Slunce.

Jemné jsi jen objat,
spanek je slupka, odhod ji!

To je dllezita véta! Velky basnik nepiSe zadné fraze! Co znamena: ,Spanek je slupka,
odhod ji'“? Pro toho, kdo spi obvyklym spankem, pro toho neni spanek zadnou slupkou;
avsak pro toho, komu se doba jeho spanku od usnuti az do procitnuti stadva dobou pfijeti
svétovych tajemstvi, tomu je spanek slupkou.

Vzchop se k odhodlani, osmél se!
Dav necht vaha, mdli a tape;
uSlechtily vSechno zmuze vykonat,
rozumi-li a rychle chape.

A nyni ohromny hluk nam oznamuje pfichod Slunce, pfipomina nam ony verse, které
Goethe o tomto zvuku, znéni Slunce uzil jiz v ,Prologu v nebi“ v prvnim dilu ,Fausta®:

Slunce zni davnym zpusobem

v bratrskych sférach o zavod,

a svoji pfedepsanou cestu
dokonava chodem hromu.
Pohled nari dava andélum silu,

i kdyz Zadny je nemuZe vybadat;
nepochopitelné vysoka dila,
Jsou nadherna, jako prvniho dne.

Kdyz Slunce vychazi, svétlo se rozléva pres fyzickou plan, tu zaslechne lidska duse,
kdyz jeSté prodléva mimo své fyzické télo, toto pfiblizovani se Slunce s touto svoji
hudbou sfér, jako zvlastni prvek v hudbé& sfér. Duchové to pfirozené slysi. Clovék to
jesté nedokaze, ponévadz musi naslouchat svym fyzickym télem. Toto télo je ale ve
spojeni s urCitou fyzickou oblasti; a kdyz Slunce navazuje spojeni s touto fyzickou
oblasti, tu nastava onen okamzik, kdy muze ¢lovék procitnout do stavu bdéni. Proto se
musi duchové stahnout zpét do neviditelného. To, co Ariel, Duch vzduchu, nyni
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promlouva ke svym sluzebnym duchim, to naznacuje pfichod hudby sfér. Duchové to
mohou slySet. A zaslechnout to maze také ten, kdo dli mimo své fyzické télo. Faust tedy
jesté zaslechne tento pfichod hudby sfér. Pak ale vstupuje opét do své télesnosti. Pak
Ariel musi zmizet. Ariel uCi svoje sluzebniky, jak si maji po€inat: maji zmizet s fyzické
plané. Nebot kdyby je zastihlo svym svétlem Slunce — tito duchové se sméji setkat
jenom se znénim Slunce — tak by okamzité ohluchli. Svétlem okamzité& ohluchnou,

y

kdeZto znégjici Slunce, v jehoz tébnech sami Ziji, naprosto snaseji:
Ariel

Slyste, slyste! boufe nahore
zazniva pro duchovni usi;

Jiz zrozen novy den.

Brany skal skfipaji rachotic,
Foibova kola toCi se lomozic;
Jaky hluk prinasi svétlo!
Hlaholi to, troubi,

oko mZika, ucho Zasne,
neslychanéjsiho nelze uslyset.
Vklouznéte do kalichu kvétin,
hloubéji, hloubéji

v Iiino hor, pod listi;
zastihne-li vas svétlo, jste hluchymi!

A nyni zmizi duchové, Faust vstoupi zpét do svého téla. Ale jelikoz Faust proziva
tento svuj vstup do fyzického téla ve stavu nevédomém, citi se dale jako Clovék, ktery se
provinil. Toto se nam ale nepfedvadi na jevisti. Toto provinéni sestoupilo hluboko dolu
do Faustova podvédomi a uchovava se tu az do pfisti inkarnace. Tento druhy Faust,
ktery se nyni vziva do souvislosti s celym duchovnim kosmem, musi si nyni jasné
uvédomit, jakou souvislost ma to, co nyni pravé prozil vtéchto d&tyfech fazich
spankového Zivota, s tim, co mu nyni zazniva vstfic jako svét. Zije nyni v sobé jako
,VYSSi ja“.

Clovék, kdyz prospi noc, a kdyZz nema v sobé& to, co nyni ma tento Faust, ktery by
poté, co by se rano probudil, fekl: I tuto noc jsi vytrvala, Zemé®, — by musel byt pravem
povazovan za blazna — nebot’ Zadny Clovék prece neoCekava nic jiného, nez aby Zemé
vytrvala také tuto noc.

Jestlize ale Clovék proZije néco, co prozil Faust jako iniciaci s Duchy Zemé, pak
ovSem takovy €lovék prozil néco, v dusledku ¢eho by se mohl pravem domnivat, ze se
vlastné proménila celd Zemé; pak to ma své opravnéni, fekne-li nékdo, kdyz se stal
takika novym cClovékem, nebo spiSe, kdyZz se v ném objevil novy Clovék: ,l tuto noc jsi
vytrvala, Zemé" — vzdor vdemu tomu, co jsem prozil. Tu se ukaze svét zcela jako novy,
ponévadz vskutku byl darovan novému Cloveéku.

Zivota tepny biji svéze Zivoucné,

éterné rozednivani lahodné pozdravujice;
i tuto noc jsi vytrvala, Zeme

a dychas znovu osvézena u mych nohou,

65



zacinas jiz rozkoSi mne obklopovat,
ty pobidkou mne povzbuzuje$§ mocneé,
abych stale touZzil po nejvyssim byti.

A to praveé také nyni, kdyz se jiz tento duch osvobodil od toho, co se musi uchovat do
pfisti inkarnace!

V zari rozednivani leZi jiz svét otevien,

les zazniva tisicihlasym zivotem,

Z udoli je rozlit pas mihy,

le¢ nebe jas jiz sklani se do hlubin,

a ratolest a vétve Cerstvé osvézeny povstavaji

Z vonicich hlubin propasti, kde ponofeny spaly;
také barvy se tipyti a hraji jasem,

kde kvét a list chvejici se perlou rosy obtézkany —
raj nastava vukol mne.

To vidi ¢lovék, kdyz, nefikam, Ze prodélava iniciaci, nybrz — kdyz proziva néco, v ¢em
Zije urcité zasvéceni. A ¢lovek ma duvod k tomu, aby na tento svét pohlizel nové.
V8echna slova, ktera nyni vyslovuje, by nevyslovoval, kdyby v ném vézel tento stary
Clovék, ktery se provinil, a ktery by v této inkarnaci zil sv(j zivot zatizen svou vinou.

Pohled’ nahoru! — kraj strmych $titt
zvestuje jiz nejslavnéjsi hodinu;

oni sméji driv poZivat vécného svétla,
které pozdéji se k nam sem dold obraci.
Z uboci hor zelenavé louky,

v novém lesku a ostrych obrysech,

a po stupnich zar klouze do udoli; —
vystupuje — Slunce totiz — a bohuzel!
Jiz osInén odvracim se,

bolesti o¢i proniknut.

Jeho ,vys$Si ja“ nyni neni schopno zfit to, co dovedlo smyslové jastvi, totiz, aby se na
toto Slunce jenom divalo; pfesto se nyni Faust dozvédél, ze Slunce je néco bytostné
jiného. A nyni se v nitru Fausta probouzi néco, co souvisi s lidskym poznanim:

Tak je to tedy, kdyz touzici doufani
se v zapoleni nejvyssimu prani
davérné pridruzi;

brany vyplnéni najde

otevfeny dokoran.

Co to znamena: ,Dokofan jsou pfislibd vsech brany“? To jsou brany, které se

Faustovi pooteviely za doby jeho spanku. Ale i obyCejny svét se mu nyni jevi tak, jakoby
z vécnych zakladu chtélo vyrazit mofe plamena:
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Nyni ale vyrazila z onéch vécnych

zakladu pfemira plament — stojime ohromeni;
Zivota pochoderi chtéli jsme zanitit,

more ohné oviji nas, jaky oheri!

Je laska to, je zast?...

Toto zname z dfivéjSka; ale to, co nyni prozivame, je vice nez laska a nenauvist.

Je to laska? Je to nenavist?, ktera Zhnouc nas obVviji,
S bolesti a radosti stfidajic se nesmirnou,

takZe zase pohlizime k Zemi,

bychom se skryli v zavoji mladosti.

Faust se jiz nedovede divat na toto Slunce; diva se radéji na vodopad, v némz se
Slunce zrcadli a ukazuje oblouk barevné duhy. Faust se odvraci od Slunce. Stava se
pozorovatelem svéta, vidi — jak tento svét mu zafi — jako odlesk duchovniho Zivota. To je
onen svét, o némz Ize fici: ,Pouhym obrazem véc¢nosti je pozemské byti?*

Tak zustane mi tedy Slunce v zadech!
Dfive se Faust dival na toto Slunce. Nyni se odvraci a diva se na vodopad.

Vodopad, hucicim Zlabem skal

nari pohlizim se vzrastajicim uchvacenim.
Od srazu k srazu vali se, ted’ na tisice,
pak statisice proud se tristi,

vysoko do vzduchu strika péna.

A zrozen z vfeni, nadherny se klene,

hle, pestry oblouk v zméné trvajici...

Oblouk, ktery v sedmi barvach zrcadli to, co ve Slunci existuje jako jednota.

Ted ostré rysy ma, ted rozmlzene,

a vikol chladek, vonné Sevelici!

Jak v zrcadle tu lidsky adél zfiti.
Premyslej o ném, a pochopi$ presnéji:
Barevny odlesk zachytit je Ziti.

Barevny odlesk zachytit znamena Zit! Moji mili pratelé, tak daleko dospél Faust po této
noci, ze se nechce, jako ,onen Faust prvniho dilu“ vrhnout do Zivota, ktery jej zavedl| do
viny a zla, nybrz obraci se nyni k barevnému odlesku tohoto Zivota. Je to tyZz barevny
odlesk, ktery my nazyvame ,duchovni védou®, a skrze ktery pozvolna stoupame nahoru,
abychom plné proZzili pravou skute¢nost.

Co nyni nasleduje jako druhy dil, to je zprvu ,barevny odlesk Zzivota“. Bylo by
nesmyslem, kdybychom chtéli chapat tento druhy dil pouze realisticky. Pfed nami se
nyni objevi Faust jako urCity ¢lovék, ktery svym ,vy8Sim jastvim“ pozoruje skrze fyzické
télo Zivot, jak se mu tento zrcadli v jakémsi barevném odlesku; toto fyzické télo nese
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mohlo dospét k dalSimu vyvoji; jako jeho ,vySSi ja“ jej chrani pfed tim, co pfijde v pFistich
inkarnacich.

Goethovi zpusobilo dosti znacné obtize pfi pokraCovani ,Fausta®“, jakmile jednou
zaznélo ono mefistofelské slovo: ,Sem ke mné!“ Ale vidime, jak se Goethe snazi,
proniknout tajemstvi, ktera my dnes poznavame jako tajemstvi duchovni védy. Jak se
jim blizil'! Mizeme tyto pokusy sledovat v tomto druhém dilu; jak Mefisto usiluje o to, aby
se Fausta upIné a skuteCné zmocnil, jak se tento Mefisto vS8emoznymi prostfedky vSude
do vSeho plete, co se déje napf. u cisafského dvora atd. A jak nasledkem pulsobeni
v ném Zzijici iniciace se Faust pozvolna Mefistu béhem déjstvi druhého dilu vymkne
z osidel. AvSak to jsou jiz dalSi tajemstvi tohoto druhého dilu. Goethe sam fekl, Ze
mnohé vtajil do svého druhého dilu! — Lidé vSak neberou tato slova dosti vazné. Nyni se
jim v8ak pozvolnym studiem duchovni védy dostane moznosti, aby se ucili takova slova
brat stale vaznéji a vaznéji.

Ale jedno jste jiz urCité na zakladé téchto dnesSnich uvah mohli zachytit — totiz, ze
Goethe ve svém ,Faustu® usiloval o to, aby v dalSim pokracovani pfekonal onen prvni
dil, aby v ném mohl svym Faustem vyjadfit néco z této zcela urcité nalady, ktera je zde
skute¢né symbolicky naznacena v béhu ro¢nich dob.

Kdyz se blizi svatodudni doba a kdyZz se duchové elementarniho svéta pfiblizuji
k lidem, tu bychom mohli o téchto bytostech fici nasledujici:

KdyZz kvétu jarni dést

nad v8im vznasSeje se klesa,

kdyz poli zelené pozehnani

vSem zrozenym na Zemi se blysti,
bédnym vdem chce pomahati
skrite¢ku duch olbrimi,

necht si byli zli ¢i svati,

slituje se nad nimi.

Nalada svatodus$ni! Vyliti Ducha tkvi v nejblizSich vétach, které pronasi sbor v téchto
Ctvero po sobé nasledujicich dobach spanku — od usnuti az do probuzeni!

Tak ukazujeme také pomoci ,Fausta“, moji mili pfatelé, z urCitého hlediska nutny
pozadavek, aby lidstvu bylo pozvolna podano néco, co je duchovni védou hlasano jako
nové svatodudni poselstvi. Nebot' tento ,Faust® je pfimo stvofen k tomu, aby nam
ukazal, jak slozita je tato lidska podstata se zietelem na to, co zUstava dole v zakladech
lidské povahy. Jak zde dole Zije néco, co je neustale vystaveno utokim
ahrimansko-luciferskych svétovych mocnosti, a jak dole zZije také néco, co mize Clovék
nalézt, jestlize se skutecné odevzda moudrému vedeni Kristova impulsu.

Pro¢ mluvime o ,prahu“? Pro¢ mluvime o ,Strazci prahu“? — Mluvime o ném, protoze
skute¢né bylo jako milosti moudrého svétového fizeni zprvu lidské dusSi odnato to, co
tam dole v hlubokych zakladech lidské duSe bojuje a hifmoti a vede valku v naSem
kazdodennim Zivoté. Tento Zivot odehrava se jen na povrchu, ale tam dole fadi boj, ryk.
A uz to, co prozivame v naSsem vSednim dennim zivoté, je nepfetrzitym vitézstvim. Ale
takovym vitézstvim, které musi byt vzdy znovu vybojovano. Ale v budoucnosti bude
vybojovano znovu jen tehdy, budou-li lidé védét, jak je az dosud vedlo nevédomeé
dobrotivé, moudré fizeni svéta. V zakladu duSe musime najit to, co se ve skuteCném
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obyc€ejném smyslovém zivoté nestava védomé, co vSak mizeme prozit v zivoté, ktery je
veden Cist¢ duchovnimi snahami. Vlidskych hlubinach  spoCiva néco
duchovné-dusevniho, ¢im lidskd duSe souvisi s onémi silami svéta, které prekracuji
svou duchovni velikosti hranice dobra a zla.

Chtél bych svatodus$ni pripovédi vyjadrit to, co Ize shrnout nasledovné: ze Clovék ma
v zakladu své dusevni bytosti — elementarni, vzajemné proti sobé bojujici mocnosti, a Ze
pak ono, co Clovék potom proziva ve stavu plné bdélého védomi, stava se timto
vitézstvim nad vSim tim, co zde dole v hlubinach dusevniho Zivota proti sobé bojuje.

Jak potom tyto véci souvisi dale s celym lidskym zivotem — o tom si mizeme promluvit
snad zitra nebo i pozitfi. Dnes bych ale rad uzaviel nas vyklad touto svatodusni
pripoveédi, ktera v zakladé vzato vyjadfuje viastné to, co tvofi nejvnitinéjSi jadro naseho
duchovné-védeckého hnuti, a na co jsme také dnes poukazali:

Kde konci smyslové védéni,

tu stoji teprve brana,

ktera odhaluje Zivotni skute¢nosti
duSevnimu byti;

kli¢ vytvori si duSe sama,

kdyz v sobé zesili

v boji, ktery svétové moci

v jejim viastnim zakladé

vedou s lidskymi silami,

kdyz skrz sebe samu zazZene
spanek, jez obestira sily védéni
na hranicich smysld

duchovni noci.
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VL.

FAUST, NEJVETSI BASEN SVETA O LIDSKEM USILI
KLASICKA FANTASMAGORIE

Moji mili pratelé,

spojite-li uvahu, kterou jsem tu mél vCera, s ostatnimi prednaskami, které jsem tu mél
pred tydnem, pak dostanete dulezity kli€¢ k mnohému v duchovni védé. Chci jen pro
orientaci uvést nejhlavnéjsi myslenky, které potfebujeme pro své dalSi uvahy. Asi pred
osmi dny jsem poukazal na vyznam pochodl, které zhlediska fyzického svéta
nazyvame nicCivé pochody. Poukazal jsem na to, Ze vlastné z hlediska fyzického svéta
vidime skute¢nost jen vtom, co vznikd, co se jaksi vytvafi z niCeho a dospiva
k pozorovatelnému byti. Mluvi se tedy o néfem skutecném, kdyz se rostlina vyvine
z kofene, kdyz se vyviji list za listem az ke kvétu a tak dale. Nemluvi se vSak stejné tak
o néCem skute€ném, kdyz pohlédneme na pochody nicivé, na pozvolné vadnuti, na
kone¢né odplyvani — feklo by se — v nic. Pro toho, kdo chce porozumét svétu, ma vSak
nejvyznamnéjsSi smysl, aby pohlédl| i na tak zvanou zkazu, na pochody rozkladu, na to,
co nakonec pro fyzicky svét vypada jako odplyvani do ni¢eho. Védomi ve fyzickém svété
se totiz nikdy nemuze vyvinout tam, kde se odehravaji pouze rasici, pucici pochody, ale
védomi zacina teprve tam, kde to, co vyraSilo ve fyzickém svété, je opét odstrarfiovano,
niceno.

Poukazal jsem na to, jak tyto pochody, které v nas vyvolava Zivot, musi byt zni¢eny
duSevné-duchovné, ma-li vzniknout védomi ve fyzickém svété. Ve skuteCnosti je to tak,
Ze kdyZz vnimame néco vnéjSiho, musi naSe duSevné-duchovni zafidit v nasem
nervovém systému niCivé procesy; tyto niCivé procesy vyvolavaji potom védomi.
Vzdycky, kdyz si uvédomime néjakou véc, musi vznikat z ni¢ivych pochodu pochody
védomi. A poukazal jsem na to, jak nejvyznamnéjsi, pro lidsky zivot nejvyznamnéjsi
nicivy pochod, proces smrti, je pravé tvirce védomi pro dobu, kterou stravime po smrti.
Tim, Ze naSe duSevné-duchovni prozije plné rozpusténi a uvolnéni fyzického a éterného
téla, vejiti fyzického a éterného téla do vSeobecného fyzicna a éterného svéta, Cerpa
nase dusevné-duchovni silu, moci mit mezi smrti a novym zrozenim pochody vnimani.
Slova Jacoba Béhma: Tak je smrt kofenem veskerého Zivota — ziska tim svdj vysSi
vyznam pro celou souvislost svétovych jevu.

Casto muiize pred dusi vyvstat otazka: Jak je tomu vlastné s tou dobou, kterou prodéla
duSe mezi smrti a novym zrozenim? — Bylo €asto poukazano na to, ze pro normalni
lidsky Zivot je tato doba dlouha v poméru k €asu, kterou zde stravime ve fyzickém téle
mezi mezi zrozenim a smrti. Kratka je jen u téch lidi, ktefi pouzivaji svuj zivot v rozporu
se svétem, ktefi se dostavaji k tomu, Ze délaji jen to, co mlze byt nazyvané ve skutecné
opravdovém smyslu — zloC€inecké. Tu dochazi jen ke kratkému ¢asovému prubéhu mezi
smrti a novym zrozenim. AvSak u lidi, ktefi nejen nepropadli sobectvi, ale svij Zivot mezi
zrozenim a smrti travi normalné, dochazi obycCejné k pomérné dlouhému prodlévani
mezi smrti a novym zrozenim.

Ale v duSi nas — feknéme — musi palit otazka: Podle ¢eho se potom vubec Fidi
opétovny pfichod lidské duSe do nového fyzického vtéleni? — Vnitiné souvisi
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zodpovézeni této otazky se v§im, co se mlze védét o vyznamu niCivych pochodu, které
jsem uved|. Predstavte si, Ze se zrodime se svymi duSemi do zcela urcitych pomérq,
kdyz vstoupime do fyzického byti. Zrodime se do urcité doby, puzeni k urcitym lidem.
Zrodime se tedy do zcela ur€itych poméra. Musime si uz opravdu dikladné uvédomit,
Ze nas zivot mezi zrozenim a smrti je vlastné obsahové vyplnén vs§im, do ¢eho jsme se
tu zrodili. Co myslime, co citime, co vnimame, zkratka veSkery obsah naSeho zivota,
zavisi na dobé, do niz jsme se zrodili.

Nyni vSak budete moci opét snadno pochopit, Ze to, co nas tak obklopuje, kdyz jsme
tim stalo. Dejme tomu, Ze — jestlize to mam schematicky nakreslit— se narodime
v urCitém okamziku a prochazime zZivotem mezi zrozenim a smrti (pfednasejici kresli).

vr wviwvos
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a tak dale. Pozorujeme-li jen tyto fyzické pomeéry sledu generaci, tak fekneme: Beru,
zatimco vstupuji do fyzického byti, néco od lidi, pfijimam toho hodné bé&hem své
vychovy od lidi, ktefi mne obklopuji. — Tito v8ak toho hodné pfijali od pFedkl, od
znamych a pfibuznych svych pfedkl a tak dale. Stale dale vzhuru, dalo by se fici, maji
lidé duvod hledat to, co sami jsou.

Kdyz potom nechame mysSlenky jit dale, tak se da Fici, Ze tedy mizeme sledovat jisty
proud za své zrozeni. Tento proud pfinesl vSechno, co nas obklopuje v Zivoté mezi
narozenim a smrti. A sledujeme-li tento proud dale vzhuru, tak nékde potom dospéjeme
k okamziku, kde byla naSe dfivéjSi inkarnace.

Méli bychom tedy pfed svym narozenim, kdyZ sledujeme &as vzhuru, dlouhou dobu,
v niz jsme prodlévali v duchovnim svété. Béhem této doby se toho na Zemi hodné
odehralo. Ale to, co se odehralo, pfineslo podminky, v nichz Zijeme, do nichZ jsme se
inkarnaci na Zemi. Mluvime-li o téchto pomérech, mluvime naprosto o primérnych
pomeérech. Pfirozené, je hodné vyjimek, ale vSechny — feknéme — lezi v fadé, kterou
jsem pred tim naznacil pro povahy, které se dostavaji rychleji k pozemskym inkarnacim.

Na Cem ted zalezi, ze se opét narodime pravé zde, kdyz uplynula urc€ita doba? Kdyz
pomery, tyto pomeéry meély své ucinky. Tu jsme byli obklopeni lidmi, tito lidé méli déti, na
déti pfenesli to, co byly jejich pocity, jejich pfedstavy, déti opét na nasledujici a tak dale.
Ale sledujete-li d&jinny zivot, Feknete: Jednou v pribéhu vyvoje pfijde doba, kdy uz nelze
poznat na potomcich nic pfesné stejného nebo alespon podobného s pfedky. To
vS8echno se pfenasi, ale zakladni charakter, ktery tu je v urcité dobé, se objevuje
v détech oslaben, ve vnoucatech jesté vice oslaben a tak dale, aZ pfijde doba, kdy uz tu
neexistuje nic ze zakladniho charakteru okoli, vnémz Cclovék byl v pfedchazejici
inkarnaci. Takze proud c¢asu pracuje na niCeni toho, co kdysi bylo zakladnim
charakterem okoli. Tomuto niCeni pfihlizime v dobé mezi smrti a novym zrozenim.
to, na Cem nam v dfivéjSi inkarnaci zalezelo, je zni€eno, pak nastava okamzik, kdy opét
vstupujeme do pozemského byti. Tak jako ve druhé poloviné naseho Zivota je nas Zivot
vlastné jakési zbavovani se nasSeho fyzického byti, tak musi mezi smrti a novym
zrozenim dojit k jakémusi zbavovani se zemskych pomérud, kjejich niceni, ruseni.
A musi to byt nové pomeéry, nové okoli, do néhoz se narodime. Narodime se tedy znovu,
kdyz vSechno to, kvali Eemu jsme se pfed tim narodili, je zni€eno a odstranéno. Tak tato
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mysSlenka ni¢eni souvisi s opétovnym navratem nasi inkarnace na Zem. A to, co vytvaFi
nase védomi vokamziku smrti, kdy vidime télo odpadnout od naseho
duchovné-dusevniho, se posilfiuje na tomto okamziku smrti, na tomto pohledu niceni, na
tomto pohledu na proces niceni, ktery tu musi probihat v pozemskych pomérech mezi
nasi smrti a novym zrozenim.

Ted také pochopite, Zze ten, kdo nema zZadny zajem o to, co ho na Zemi obklopuje,
kdo se v podstaté nezajima o zadného Clovéka a o zadnou bytost, ale zajima se jen
oto, co jemu samému dobfe vyhovuje, a protoze se krade ode dne ke dni, Ze ten
nesouvisi silné s poméry avécmi na Zemi. Nema ani zadny zajem sledovat jejich
pomalé odstranovani, ale velmi brzy se vrati, aby to vylepsSil, aby ted opravdu Zzil
s poméry, s nimiz musi zit, aby se naucil pochopit jejich pozvolné ni¢eni. Kdo nikdy nezil
v pozemskych pomérech, nepochopi jejich zniCeni, jejich rozpusténi. Proto ti, ktefi zili
zcela intenzivné v zakladnim charakteru néjakého obdobi, maji pfedevSim tendenci,
kdyz jinak nic do toho nevstoupi, pfivést ke zkaze to, kam se zrodili, a opét se objevit,
kdyz nastalo néco uplné nového. Samoziejmé, Zze dochazi — feknéme — k vyjimkam
shora. A tyto vyjimky musime obzvlasté vzit v uvahu.

Dejme tomu, Ze se vzijeme do takového hnuti, jako je nyni hnuti duchovné-védecké,
v tomto okamziku, kdy neni sladéno se vSim, co je v okoli, kdy je okoli né€im uplné
cizim. Tu neni toto duchovné-védecké hnuti tim, do ¢eho jsme se narodili, ale teprve
tim, na ¢em mame pracovat, od ¢eho pravé chceme, aby vstoupilo do kulturniho vyvoje
Zemé. Pak jde predevSim oto, aby se Zilo s poméry odporujicimi duchovni védeé,
a objevit se opét na Zemi tehdy, kdyz se Zemé natolik zméni, Ze pak mohou
duchovné-védecké poméry uchvatit opravdu kulturni zivot. Tady mame tedy vyjimku
shora. Jsou vyjimky zdola ashora. Jist¢ se dnes pfipravuji pravé nejvaznéjsi
spolupracovnici duchovni védy, aby se pokud mozno brzy opét objevili v pozemském
byti, kdyz zaroven pracuji v pribéhu tohoto pozemského byti na tom, aby zmizely
poméry, do nichz se zrodili. Tak pravé vidite, kdyz se chopite posledni mySlenky, ze
pomahate duchovnim mocnostem vést svét, kdyZz se oddavate tomu, co je umyslem
duchovnich bytosti.

Vezmeme-li v uvahu dnesni Casové pomeéry, potom musime fici: Na jedné strané
mame zjevné to, co vstupuje do dekadence, do upadku. Ti, ktefi maji srdce a dusi pro
duchovni védu, byli vsazeni do tohoto obdobi, aby vidéli, jak je zrala k zaniku. Jsou
seznameni zde na Zemi s tim, s ¢im Clovék muze byt seznamen jen na Zemi; vnaseji to
v8ak do duchovniho svéta, vidi tak zanik obdobi a opét se vrati, az to bude mit vyvolat
noveé obdobi, coz je pravé v nejvnitingjSich impulsech duchovné-védeckého usili. Tak
jsou podporovany plany duchovnich vudcl, duchovnich vedoucich pozemského vyvoje
tim, co takovi lidé, ktefi se zabyvaji né€im, co tak fe€eno neni kulturou doby, pfijimaji do
sebe.

Asi budete znat vycCitky, které velmi Casto délaji lidé dnedni doby vyznavalim
duchovni védy, — Ze se zabyvaji také néCim, co se Casto vnéjsSné jevi jako neplodné, co
vnéjSné nezasahuje do dobovych pomérd. Ano, je opravdu nutnosti, aby se lidé
v pozemském byti zabyvali tim, co ma pfedevSim vyznam pro dalSi vyvoj, ale ne
bezprostfedné pro tu dobu. KdyZ se proti tomu néco namita, pak by se mélo vzit
v Uvahu nasledujici. Predstavte si, Zze by tu byla po sobé jdouci Iéta: 1915, 1914, 1913,
1912.

Mohli bychom pak pokraCovat. Dejme tomu, Zze by to byla po sobé jdouci léta a toto
zde by byly obilné plodiny YY po sobé jdoucich let. A co zde kreslim, to by byla usta, O,
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1915 YY ~ Y —> O
1914 YY »~ Y >0
1913 YY ~ Y > O
1912 YY » Y >0

ktera jedi obilna zrna. Tu muze nékdo pfijit a Fici: Vyznam ma jen Sipka, ktera vede od
obilnych zrn do ust—> nebot to udrzuje lidi po sobé jdoucich let. — A maze Fici: Kdo
realné mysli, ten se diva jen na tyto Sipky, které vedou od obilnych zrn k ustim. — Ale
obilna zrna se staraji malo oto, otuto Sipku. Vibec se o ni nestaraji, ale maji jen
tendenci vyvinout pro pfisti rok dalSi obilna zrnka. Jen o tuto Sipku * se staraji obilna
zrna, jim vabec nezdlezi na tom, Ze budou snédena, oto se vlibec nestaraji. Je to
vedlejsi ucinek, to je néco, co vznika mimochodem. Kazdé obilné zrno ma, smim-li to
fici, vali, impuls, pFejit do pfistiho roku, aby se tam opét stalo obilnym zrnem. A dobfe
pro usta, Ze obilna zrna sleduji tento smér * Sipky, nebot kdyby vSechna obilna zrna
sledovala tento smér —> Sipky, pak by zde usta v pfistim roce neméla uz nic k jidlu.
Kdyby obilna zrna z roku 1913 v8echna sledovala tuto —> Sipku, pak by usta z roku 1914
neméla uz nic k jidlu. Kdyby nékdo chtél dusledné ovéfit materialistické mysleni, tak by
prozkoumal obilna zrna, jak jsou chemicky zpusobila, aby z nich byly pokud mozna
dobré potravinarské vyrobky. Tim by se ovSem neudélala Zadna dobra uvaha; tato
tendence totiz vabec v obilnich zrnech neexistuje, ale v obilnych zrnech je tendence
starat se o dalSi rozvoj a postarat se o vyvoj obilného zrna pfistiho roku.

Tak je tomu vSak i s vyvojem svéta. Béh svéta sleduiji ti, ktefi se staraji o to, aby vyvoj
pokraCoval, a ti, ktefi se stanou materialisty, sleduji usta, ktera pfihlizeji jen zde k této —
> Sipce. Avsak ti, ktefi se staraji oto, aby béh svéta pokracoval, nemusi se v tomto
svem usili nechat zmast, aby pfipravili pfisti Casy, stejné tak jako se nenechaji zmast
obilna zrna, aby pfipravila zrna pro pfisti rok, i kdyz usta zde pozZaduji Sipky zcela jinam
sméfujici.

V knize ,Zahady filosofie“ jsem na konci poukazal na toto mysleni, poukazal jsem na
to, co nazyvame materialistické poznani; — to se da zcela srovnat s pozivanim obilnych
zrn; to, co se opravdu ve svété déje, se da srovnat s mnozenim, s tim, co se déje od
jednoho obilného zrna k zrnu pfistiho roku. Proto je to, co nazyvame védecké poznani,
stejné tak malo vyznamné pro vnitfni pfirozenost véci, jako je jidlo bez vnitfniho
vyznamu pro rust obilnych plodin. A dnesni véda, ktera se stara o zpusob, jak to, co se
z véci mize védét, dostane do lidského rozumu, Cini prfesné totéz, jako muz, ktery
pouziva obili k jidlu, nebot to, co jsou obilna zrna pfi jidle, nema vibec co délat s vnitini
pfirozenosti obilnich zrn, stejné tak malo ma vnéjSi poznani co délat s tim, co se vyviji
Vv nitru véci.

Timto jsem se pokusil vpravit do filosofického déni mySlenku, na kterou budou lidé
zvédavi; bud ji pochopi, nebo se budeme utakové velmi srozumitelné mysSlenky
neustale setkavat s blaznivym: Ano, Kant uz prece dokazal, Zze poznani se nemlze
dostat k vécem.—- On to dokazal pravé jen o poznani, které muize byt srovnano
s pozivanim obilnych zrn, a nikoli o poznani, které stoupa s pokracujicim vyvojem, ktery
je ve vécech. My se vS8ak musime seznamit uz s tim, Ze neustale opakujeme ve vSech
moznych formach, nikoli jen ukvapené a nikoli v agitaCnich formach, nikoli ve
fanatickych formach svému obdobi a obdobi, které pfijde, co je zasadou a podstatou
duchovni védy, aZz to bude vstipeno. To pravé je totiz to charakteristické pro nase
obdobi, ze Ahriman udélal lebky tak tvrdé a silné, a ze zméknou jen pomalu. Tak uz se
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nikdo nemusi nechat zastraSit, aby neustale znovu zdurazrioval ve vSech moznych
formach, co je podstata a impuls duchovné védy.

Pozorujeme vsak jiny dlisledek, ktery zde byl uplatnén v€era s mnohymi pfedpoklady,
disledek, Ze vnasi dobé by méla rist ucta kpravdé, ucta kvédéni, nikoli
k autoritativnimu védeéni, ale k védéni, které si ziskame. Mysleni musi rist, abychom
nemuseli usuzovat z niceho, ale na zakladé osvojeného védéni o pochodech svéta.

Zrodime-li se v urcitém €asovém obdobi, stavame se zavisli na nasem okoli a jsme
zcela zapfedeni do toho, ¢im nas okolni svét obklopuje. Jak uvidime, souvisi to ovSem
s celym urcitym proudem, ktery nas vede vzhlUru. V dusledku toho se narodime
v urCitych pomeérech, které jsou zase odvislé od predchazejicich pomérd. Uvazte jen,
jakym zpusobem byvame uvadéni do zcela urcitého prostfedi. Zajisté feknete, Ze se tak
stalo v disledku naSeho osudu, nasi karmy. Ano, ale my jsme pfesto uvadéni do
néceho, co nas zcela ur€itym zplsobem obklopuje, co ma zcela urdity charakter. A nyni,
prosim, uvazte, jak se timto stavame odvislymi po strance toho, jak si utvafime nas
usudek, nasi soudnost. Samozfejmé, Ze se nam to neprojevuje vzdy tak ocCividnég, ale
pfesto je to dulezité. Takze pfesto musime, i kdyz to souvisi s nasi karmou, fici: Jak by
tomu tedy bylo, kdybychom se nenarodili v pravé v tuto urcitou dobu na tomto urcitém
misté, nybrz o padesat let dfive na néjakém jiném misté; jak by tomu bylo potom?
V takovém pripadé bychom pfijali od zcela jinak utvarenych pomért naseho okoli zrovna
takovou formu a takovy smér nasich usudkd, jak jsme je obdrzeli pravé tam, kde jsme se
narodili... neni-liz pravda?

Takze pfi blizSim pozorovani sebe sama pfichazime k zavéru, ze v urcitém prostredi,
v ur€itém okoli, do néhoz jsme se zrodili, jsme se stali odvislymi od tohoto prostfedi; to
se pak projevuje zplusobem, Ze jsme ve svych Usudcich, ve svém pocitovani odvisli od
tohoto prostredi; takZe toto prostfedi se znovu objevi v naSem nitru. Uvazte jen, jak by
se véci jinak vyvinuly, feknéme, kdyby se Luther narodil v 10. stoleti a na uplné jiném
misté! Tedy iu osobnosti, ktera ma nesmirné silny vliv na okoli, iu t¢ muiuzeme
pozorovat, jak tato pfijima do svého vilastniho usudku néco, co vychazi z tohoto zcela
urc€itého ¢asového obdobi, a jak tato osobnost vlastné sama ze sebe vydala, zrcadlila
urcité impulsy, které pravé odpovidaly zcela tomuto ¢asovému obdobi. A takovy pfipad
nastava vlastné u kazdého Clovéka, jenze ti, unichZz tento pfipad plati nejvice, to
nejméné pozoruji. Prave ti, u nichz se to tak silné projevuje, ktefi vraceji jen impulsy
svého okoli do néhoz se zrodili, tito lidé zpravidla stale hovofi o své domnélé
nezavislosti a nepredpojatosti svého usudku. Naproti tomu, podivame-li se na lidi, ktefi
jsou méné zavisli na svém okoli a na tom, co je obklopuje jako urcité prostfedi, tu
shledame, ze pravé takovi lidé si nejvice uvédomuiji, jak jsou zavisli na svém okoli.

A jednim z téch, ktefi se nikdy nezbavili myslenky, jak jsou zavisli na svém okoli je
ten, z néhoz jsme nyni opét vidéli uryvek — Goethe. Goethe si byl v nejvy§Sim smyslu
védom toho, Ze by se nikdy nebyl stal tim, ¢im pravé byl, kdyby se nebyl narodil v roce
1749 ve Frankfurtu nad Mohanem, atd. Goethe dobfe védél, ze uritym zpUsobem
zného promlouva hlas jeho doby. To zcela mimofadnym zplsobem ozZivovalo
a prosaklo jeho zivotni poméry. Goethe si byl védom toho, Ze vSe to, co vidél vdomé
svého otce jako zvlastni druh vzajemnych vztahi a pomérli, Zze to formovalo jeho
usudek. Jeho prichod do Strasburku a pobyt v tomto mésté& velkou mé&rou formoval cely
dalSi zplUsob jeho usuzovani. Stejné tak jeho studentska doba v Lipsku. Tyto mistni viivy
pusobily také, ze se Goethe chtél vymanit ze vSeho toho a dostat se do poméru zcela
jinych; to mélo za nasledek, Zze v osmdesatych letech — feknéme — za mlhavé noci
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zmizel a teprve pozdéji podal svym pratellim zpravu, az uz byl dosti daleko za horami
stdj uniknout, jen aby k nému nyni mohlo promlouvat néco jiného. A vezmeme-li nékteré
vyroky Goetha pravé z tohoto jeho vyvojového obdobi, tak vSude zpozorujeme: Goethe
védomeé vnima a proziva svou naprostou odvislost od urcitého prostredi.

Ano, ale o co se musel Goethe snazit, jakmile si tak jasné& uvédomil svoji odvislost od
vSeho ve svém okoli? O co se mél pak namahat, po ¢em mél touzit — kdyz uvedl do
souvislosti tyto své pocity zavislosti s takovymi mysSlenkami, které jsme dodnes vyslovili?
Byval by nucen si fici: ,Toto, co zde nyni vytvaFi moje okoli, to souvisi také s timto celym
velkym proudem, ktery saha az k mym pfedkim.”“ Sam sobé by si Goethe musel fFici:
»,Ano, stale zUustavam odvislym. Musel bych se tedy jiz svym mySlenim, v duSevnim
prozivani prenést zpét do doby, kdy naprosto jesté nevladly dnesni pomeéry, nybrz zcela
jiné; kdyby se mi to podafilo, pak mohu dojit k jinému, novému usudku, pak bych mohl
dozrat k docela novému usudku a neusuzoval bych tak, jak soudi moje doba o moji
dobé, nybrz pak soudim ja sam, jestlize sebe zcela vyzvednu ze své doby.*

Pfitom nemusi pfirozené dojit k tomu, aby se takovy Clovék, ktery citi takové nutkani,
prenesl zrovna do své minulé inkarnace. Nikoli, ale v podstaté se pfece musi prenést
svym duchem do takové doby, ktera souvisi s nékterou jeho dfivéjsSi inkarnaci, kde
prozival zcela jiné pomeéry. A kdyZ se nyni pfenese zpét do této inkarnace, tak nebude
zanikly. Je to pfirozené néco zcela jiného, jestlize se nyni pfenesu do doby, jejiz celé
okoli, jejiz celé prostfedi zmizelo. Co vlastné v takovém pfipadé tedy Clovék sam pro
sebe ziska? Tu musime fici: Ano, dfive jsme stali uprostfed urcitého Zivota, ktery jsme
péstovali a tésili se z ného; s timto zivotem jsme se citili vnitfné spojeni. Ale s takovym
muazeme jen jesté prozit duchovné-dusevnim zplsobem. Pak by se mohlo fici;,Zachytit
barevny odlesk — znamena Zit.“

Ano, co by se potom muselo stat tehdy, kdyby takovy Clovék, ktery by si toto nedoved|
nazorné predstavit, chtél opustit souCasné poméry a tak by chtél nabyt objektivni usudek
z hlediska, které dnes neni mozné? Pak by to musel znazornit tak, jako Ze by se
pfemistil do zcela jinych pomérd v minulosti. Zda se jedna o pfedchazejici nebo
o nékteré jiné inkarnace, na tom nezalezi; jde zkratka o pomeéry, které jsou prosté jiné
nez dnesni. Musel by usilovat o to, aby nyni naplnil svoji dusi impulsy, které existovaly
tenkrat. Musi se tedy v jistém ohledu pfenést do urc€itého druhu ,fantasmagorie®, se
kterou se pak ztotoZnuje, aby v ni mohl Zit. Musi tedy Zit v takové ,fantasmagorii®, ktera

O to ale usiluje Goethe, kdyZ pokracCuje ve svém ,Faustu® ve druhém dile. Uvédomte
si, jak Goethe nejdfive Fausta uvadi do poméra soucasnosti. Tu ho nechava prozivat
v§echno to, co se muze v pritomnosti prozit. Pfi tom vSem ale Goethe v hloubi vlastniho
nitra proziva a fika si nasledujici: Toto vSe pfece nemuze vést k néjakému pravdivému
usudku, nebot zde jsem stale podnécovan tim, co je v mém okoli; musim z toho ven,
musim se vratit do doby, jejiz poméry se az do nasi doby uplné zménily, které tady
nemohou ovliviiovat usudek. — Proto necha Goethe Fausta kracet, prodélat celou cestu
zpét az do klasické fecké doby a necha ho, aby se zde Faust zucastnil oné klasické
Valpurziny (filipojakubské) noci.

To, co Faust jeSté mohl v sou€asnosti v nejhlubSim smyslu prozit, to znazornil Goethe
v tzv. nordické (severské, romantickeé) Valpurziné noci. Nyni se ale musi Faust vratit do

75



této vzdalené fecké minulosti, aby se zuc€astnil oné klasické Valpurziny noci, nebot’ od
severské Valpurziny noci az ke klasické Valpurziné noci se vSechny poméry zménily.
To, co tehdy tvofilo podstatu klasické Valpurziny noci — to jiz davno zmizelo, a nastaly
nové pomeéry, které symbolizuje tato severska ValpurzZina noc. Zde mate duvod, pro¢
Faust kraci zpét do fecké doby. Cely druhy dil ,Fausta“ je realizovanim toho, o ¢em by
se dalo fici: ,Zachytit barevny odlesk — znamena zit."

Nejdfive probiha toto déjstvi jesté skrze poméry pfFitomnosti, ale témto pomérim jiz
hrozi urCity zanik, ke kterému musi dochazet v dusledku pusobeni ni¢ivych sil. Vidime to
v tom, co se déje — ,Na cisafském dvore“, kde misto dvorniho $aska zaujima samotny
Déabel a tak dale.

Vidime, jak pomoci zplozeného homunkula vychazi cely déj ven, mimo soucasnost;
a jak ted, ve tfetim jednani druhého dilu ,Fausta“ nastupuje klasicka scéna. ZaCatek
napsal Goethe uz na prelomu 18. stoleti; nejdulezitéjSi scény byly pfipojeny teprve roku
1825, avSak ,Helenina scéna“ byla napsana uz roku 1800 a Goethe ji nazyva ,Klasicka
fantasmagorie®, aby témito slovy naznacil, ze mini pfeneseni se do poméru, které
nejsou fyzicke, skuteCné poméry soucasnosti.

To je to vyznamné na Goethové basni ,Faust®, Ze je — fekl bych — dilem snazeni,
dilem zapaseni. Dosti jasné jsem v posledni dobé& zdUraznil, Ze by bylo nesmyslem
pohliZzet na Goethova ,Fausta“ jako na néjaké ucelené umélecké dilo. SnaZil jsem se
dost o to, abych ukazal, Ze o uceleném uméleckém dile zde nemuze byt ani feci; ale
tato basen o Faustovi je tak vyznamna — jako dilo nesmirné snahy a mocné vedeného
zapasu. S jakou predvidavosti zde Goethe tvofil, to mizeme chapat teprve, zabyvame-li
se tim, co muze nasSe duchovni véda svym svétlem v této basnické skladbé odhalit: jak
Faust pohlizi do klasické doby davného fectvi, kde béhem ¢tvrté poatlantské doby viadly
zcela jiné poméry nez v nasSi paté poatlantské dobé. A Clovék se skuteCné sklani
v nejhlubsi ucté pfed takovym zapasem, kdyz vidi jak Goethe zacal pracovat na svém
.Faustovi“ v dobé ¢asného mladi, jak se zabyval v§im, co mu tehdy bylo pfistupné, aniz
by tomu vlastné néjak pfili§ dobfe rozumél. Skute¢né, moji mili pratelé, je tomu tak, ze
ma-li se stat tento ,Faust® Clovéku pfistupnéjsi, nezbyva nic jiného, nez aby k nému
pristupoval z hlediska duchovni védy, nebot usudky, které mnohdy zevni svét pfinasi,
jsou nékdy pfimo posetilé!

Jak by to nemélo budit pozornost duchovni védy, kdyz stale znovu a znovu pfichazeji
lidé, ktefi se domnivaji, Zze jsou zvlast chytfi a uvadéji, Zze je pry timto Faustem
velkolepé vysloveno vyznani zboznosti, viry a fikaji: Ano, oproti tomu vSemu, co tak
mnoho lidi mluvi o néjakém vyznani viry, musime mit stédle znovu na paméti rozmluvu
mezi Faustem a Markétkou:

V$§echno je jen cit;
jméno jen zvuk a dym,
jimz nebe kali se jasné...

Vy pfece rozumite tomu, o Cem zde Faust s Markétkou hovofi, a at' si lidé potom
uvadeéji cokoli, jestlize se nékdo domniva, ze musi zvlasté zdliraznit to, na co se nema
pohlizet jako na nabozenské hloubani — a na co se ma pohlizet jako na nabozenskeé
citéni. Jenomze pfitom nikdo nebere v Uvahu, Zze Faust v tomto pfipadé formuje své
nabozenské vyznani tak, aby bylo pfiméfené vyvojovému stupni této Sestnactileté
Markétky, a Zze vlastné vSichni ti chytfi profesofi pak pozaduji, aby se lidé ve svém
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nabozenském pojeti nikdy nepozvedli nad Markétéino hledisko — Sestnactileté!
V okamziku, kdy takové vyznani Fausta pfed Markétkou stavime jako néco zvlasté
vzneSeného, v tom okamziku pozadujeme, aby se lidé nikdy nepozvedli nad stanovisko
Markétky. To je vlastné pohodiné a snadno dosazitelné. Také se da velice snadno
vychloubat tim, Ze vS8echno je pouze ,cit‘, atd., atd., ale nepozoruje se pravé, Ze je to
pouze ,MarkétCino stanovisko!

Goethe vSak usiloval o néco zcela jiného — snazil se ucCinit ze svého Fausta pravého
nositele nepretrzitého usilovného zapasu. Goethovi Slo o to, aby Faust usiloval o toto
pfeneseni se do vzdalené minulosti, aby si mohl vydobyt pravdu, jak jsem to pravé
predtim naznacil. Toto pfeneseni se Fausta do fectvi se udalo asi pravé v téze dobé,
nebo jesté o néco dfive, nez Goethe napsal tuto ,Klasicko-romantickou fantasmagorii;
Goethe si chtél jesté jednou ujasnit, jak by vlastné mél probihat dalSi dé&j jeho ,Fausta®,
aby mohl co mozna nejvice svym ,Faustem® znazornit. K tomu ucelu si Goethe pfipravil
poznamky, v nichz si zapisoval vSe, co by mél dale do tohoto spisu vlozit. Zprvu zaklad,
potom byl napsan ur€ity poCet scén ,Fausta“ z prvniho dilu a pravdépodobné také jesté
,Scéna s Helenou“. Tehdy si Goethe napsal: ,Idealni snaha, jakym zpusobem se muze
ovlivitovat pfiroda a vciténi se do ni.*

Goethe tedy na sklonku osmnactého stoleti na popud Schillera sahne po ,barbarské
kompozici starého tragelapha“ — jak to sam nazval. A to pravem, nebot zde prosté jedna
scéna nasledovala za druhou. — Nyni si Goethe fekl: ,Co jsem to vlastné ucinil!?*
A Goethe si postavil pfed dusSi tohoto snaziciho se Fausta, usilujiciho vymanit se
z uCenosti a priblizit se pfirodé.

Tu si poznamenal: ,Chtél jsem také znazornit:

1. Idealni snahu po plsobeni na celou pfirodu a vciténi se do ni.
2. Zjeveni se Ducha jako génia svéta a dé&jd.”

Tak si nacrtl zjeveni Ducha Zemé.

Nyni jsem vam znazornil, jak po tomto zjeveni Ducha Zemé ma byt Wagner, ktery se
nyni objevi, vlastné jen prostfednikem k sebepoznani Fausta; jak Wagner vlastné nema
predstavovat nic jiného nez to, co vézi ve Faustovi samém jako jeho dil¢i ¢ast. Co to je,
co uvnitf Fausta vede takovy urputny vnitfni zapas? Co déla nyni Faust, kdyZz v ném
probiha boj? Faust to pozoruje a fika si: Ano, az dosud jsi zil ve svém okoli, v tom, co ti
zevni svét prinasel vstfic. — Nejlépe to Faust mlize vidét na oné Casti sebe sama, na
Wagnerovi, ktery je v takovém prostiedi zcela spokojen. V spociva ono faustovské, Ze si
Clovék chce vydobyt néco, aby se osvobodil od toho, do ¢eho se zrodil, ale Wagner, ten
chce zlstat tim, ¢im je, chce zUstat v tom, &im je po zevni strance; tim, co zevné ve
svété pfechazi z generace na generaci, z epochy do epochy.

Co je to? Je to ona forma — onen utvar — do které je vtisknuto lidské snazeni. Na této
formé pracuji Duchové tvaru, pracuji na tom, co postrada vnéjsi formy, takze do téchto —
po sobé nasledujicich ¢asovych obdobi — bude vtisténo to, o co se my pravé svym
usilim snazime. Clovék ale musi stale, nechce-li odumfit ve formé, kdyZ chce skutedné
pokrocit vpfed — musi se celym svym usilim snazit dostat se ven nad tuto formu. ,Boj
mezi formou a beztvarosti“, poznamenal si Goethe také.

»3. Boj mezi formou a beztvarosti.”
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Ale nyni si Faust prohlizi svou vlastni formu: Faust se diva do vlastniho nitra a vidi
tam Wagnera. Chce se osvobodit od této formy. To je usilovani po obsahu této formy,
po novém obsahu, ktery mohl povstat z jejiho nitra.

Podivejte, také my jsme se mohli, kdyZz jsme se rozhodli postavit budovu pro
péstovani duchovni védy, zachovat podobné, jak to ucinili mnozi stavitelé 19. stoleti —
mohli jsme se podivat na vSechny mozné formy, studovat vSechny mozné stavebni
slohy, a pak si kone¢né postavit takovou ,moderni“ budovu, neni-liz pravda, tak jak se to
dnes v zevnim svété déje. V takovém pfipadé bychom ale na podkladé formy, kterou
nam podava zevni svét, nevytvorili nic nového. Jako tato wagnerovska povaha. Ale my
jme dali pfednost tomu vzit pravé ,beztvarny obsah®, a z toho, co je zprvu jen bez formy,
co je tedy jen obsahem, vzit Zivoucné prozitou duchovni védu a vlit ji teprve do nové
formy. To Cini Faust, kdyz Wagnera odmita:

Jen poctivého zisku dbal

a rolni¢kami necinkal

Véci, kde smysl s jadrem jsou,
se bez uméni prednesou...

,<4. Dam prednost beztvarému obsahu pfed prazdnou formou.“ To si Goethe
poznamenava.

A tak nasleduje scéna, kterou napsal, kdyz Faust odmita Wagnera:

,Dam prfednost beztvarému obsahu pfed prazdnou formou.*

Forma se ale stava postupem doby prazdnou. Kdyby po stu letech opét nékdo stavél
pfesné takovou stavbu jako my dnes, byla by to opét jen prazdna forma. Na toto
musime brat zfetel. Proto piSe Goethe:

9. UrCity obsah pfinasi sobé pfiméfenou formu.*

Pral bych si, abychom si toto osvoijili; je to néco, co zamyslime uskutecnit touto
stavbou: ,Urcity obsah pfinasi sobé pfiméfenou formu.“ ,A zadna forma®“, piSe Goethe,
,neni nikdy bez obsahu.* Zajisté ale ti, ktefi se podobaji Wagnerovi — ti nevidi ve formé
urcity skryty obsah; proto pfijimaji jen prazdnou formou. Ale pokrok spocCiva pravé v tom,
Ze stara forma je pfekonana nécim novym.

6. Zadna forma neni bez obsahu.”

1. Idealni snaha po pUsobeni v celé pfirodé a vciténi se do ni.
2. Zjeveni se Ducha jako génia svéta a Cinu.

3. Zapas mezi formou a beztvarosti.

4. Pfevaha beztvarého obsahu nad prazdnou formou.

5. Urcity obsah pfinasi sobé pfiméfenou formu.

6. Zadna forma neni nikdy bez obsahu.

A nyni pfichazi véta, kterou si Goethe poznamenava, aby svému Faustu dal urcity
podnét; je to véta nanejvyS charakteristicka! Nebot' ti, ktefi se podobaji Wagnerovi,
lamou si hlavu a pfemysleji: Ano, forma — obsah — jak to mohu dat dohromady — jak si to
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mam usporadat? To prece nejde! Mizete si v duchu predstavit néjakého ¢lovéka, ktery
se chce stat umélcem a ktery si fekne: Nuze — duchovni véda, vyborné, to je néco
krasného. Ale to se mne dale netyka, co zde tyto zatrolené hlavy vymysleji jako
duchovni védu. Oni si chtéji postavit budovu, ale vjakém slohu? Snad, jak se
domnivam, v feckém, renesancnim nebo snad gotickém slohu? A nyni zde vidim, co
vymysleli, v budové, kterou si postavili, kde odpovida obsah formé.

Muze tak nékdo uvazovat, nebot to se stalo. Nuze, musi se tak stat, jestlize se lidé
domnivaji, Ze musi vyhladit protiklady; kdezto svét je pravé z protikladi vybudovan
a sestaven a jde o to, aby se tyto protiklady jasné postavily vedle sebe. Tak si Goethe
poznamenava:

7. Tyto protiklady namisto sjednoceni ucinit zfetelné.”

Goethe tedy chce znazornit ve svém ,Faustu“ tyto rozpory tak, aby co mozna jasné
a silné vystupovaly. Toto vyjadfuje pravé vySe uvedena véta: ,Namisto sjednoceni,
ucinit protiklady zfetelné.” Aby toho dosahl, stavi Goethe jesté jednou tyto dvé postavy
navzajem proti sobé; z toho jedna postava Zije zcela uspokojena pouhou formou, zcela
se vyziva a lpi jen na zevni formé:

Dychtivé Ipi na vnéjsi slupce naporad
chci pri kopani prijit na poklad védeni
a raduje se, kdyz naléza destovky.

V nasi dob& bychom mohli fici: Zadostivé se snazi o rozlusténi otazky tajemstvi
vzniku Clovéka aje rad, kdyz néco najde. Podobné tak pfiSel nedavno jeden
z nejvyznamnéjsich filosofll pfitomnosti — Edinger — na tu ,Stastnou” myslenku, Ze lidska
bytost odvozuje svij plivod od néceho, co se podoba jezkovi €i kralikovi. To, Ze lidsky
svét pochazi od opic a poloopic atd., véda dnes jiz netvrdi, neni-liz pravda; ale my
musime jit o néco dal, az tam, kde se zvifeci druh jiz dfive odstépil. Tu mame na jedné
strané jezka, kralika, a na druhé strané Clovéka. Neni-liz pravda, Clovék se v urcitém
smyslu svého vyvojového utvafeni mozku podoba jezkovi a kralikovi; tito jeZci a kralici
se udrzeli, to ostatni pfirozen& vSechno — vymrelo! Tedy: Zadostivé vykopa poklad
a raduje se, najde-li kraliky a jezky!

To je ta usilovna snaha jednim smérem — pouze do formy. Smér tohoto usilovani chtél
Goethe zachytit v postavé onoho Wagnera; Goethe velmi dobfe védél, Ze je to ,chytré®
snazeni; nebot’ ,Wagnefi“ nejsou lidé hloupi, naopak jsou velmi chytfi. Proto to Goethe
nazyva: ,Jasné, chladné, védecké snazeni.“ A pfipojuje k tomu slavko — ,Wagner*.

8. ,Jasné, chladné, védecké snazeni: Wagner.”

A nyni vystoupi ona druha postava, kterou Goethe stavi proti prvni; to je ta rozporna,
disparatni, ktera usiluje z lidského nitra na venek, nenaléza-li Clovék v sobé pfimérenou
vnitfni formu.

Toto vyjadfuje Goethe témito slovy: ,Temné, vielé, védecké snazeni.“ A dodava
k tomu — ,Zak"“. To stavi jako urcity védecky protéjSek proti prvnimu. Ve Faustovi se na
druhé strané objevi takeé tento ,zak" jako protéjSek Wagnera. Faust si vzpomina, jak sam
byl dfive Zakem, jak se prokousal filosofii, pravnictvim, Iékafstvim a — bohuzel — také
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theologii, az si kone¢né sam sobé& musel fici: ,Ja jsem vSim tak zhloupl, jako by se mi
toCilo v hlavé mlynské kolo.“ Ale itoto jiz pominulo. Nemulze se jiz také vratit do
minulosti tak, aby se do takového stavu dovedl vzit. Ale toto vSe pfece na néj
zapusobilo. Tedy:

9. Temné, vielé, védecké snazeni: Zak."

A tak to tedy pokracCuje dale. Od tohoto okamziku vidime, ze Faust se vlastné sam
stdva zakem, ktery se znovu nofi do vSeho toho, co nam poskytuje pfitomna doba
Kk proziti.

Cely zbytek prvniho dilu, pokud byl jiz hotov a nebo se dokonc€oval, nazyva Goethe
nyni takto:

,10. Osobni prozitek Zivota z hlediska zevniho; prozity v temnoté a vasni; prvni dil.”

Pfesné takovym zpusobem si Goethe uvédomuje, co az dosud vytvofil. Nyni by si
chtél Fici: Jak vlastné by nyni méla jesté tato Cinohra dale pokraovat? Jak ma Faust
nyni skutecné vybfednout z tohoto svého osobniho pozitkarstvi, aby dospél ke skutecné
objektivné-vécnému svétovému nazoru? Dochazi ktomu, Ze zde existuje ktomu
pfiméfena forma; ale takovou formu by musel tento Faust uchopit celou svou bytosti.
A vidéli jsme Fausta, jak musi kraCet do velmi vzdalené minulosti, tam, kde jsou zcela
jiné podminky. Zde muze zachytit v podobé ,barevného odlesku“ onu formu, v niz mize
zit. Zde mu vystupuje vstfic takova forma, kterou Faust maze nyni pfijmout, ponévadz
se v této minulosti sjednocuje s pravdou, ktera tehdy byla opravnéna, a stira ze sebe
vSe to, co se zaroven muselo stat az do jeho doby. Jinymi slovy: Faust se pokouSi
pfenést se do doby, ktera jeSté neni tak prosakla ahrimansko-luciferskym vlivem.
Pokousi se dospét az k takovému bozskému stupni svétovych nazord, na jakém jesté
stalo staré Recko.

VzZivame-li se celou svou bytosti do takového zevniho svéta, ale nepfijimame-li nic
z toho, do jakych poméru jsme se narodili, potom dosahujeme toho, co Goethe oznacuje
v nejvy8Sim smyslu jako ,krasa“. Proto fika: ,Pozitek z €ind.“ Nyni uz nic vice: pozitek
osoby, pozitek ze Zivota, pozitek z Cinu, pozvolné vzdalovani se od sebe. Vzivani se do
svéta stava se smérem ven pozitkem z €inu a je védomym pozitkem.

,11. Prozitek, k némuz dochazi na zakladé zevnich ¢inl a prozitek v plném stavu
védomi: Krasa, druhy dil.”

Tak tomu Goethe fika. — Toto jiz neni pouze osobni prozitek, nybrz prozitek €ind,
jinymi slovy: €lovék vystoupil a vysunul se jiz takovou mérou ze sebe sama, ze vUdi
sobé samému nabyl potfebného odstupu. Vziva se do zevniho svéta, proziva zde
radost, ale na zakladé takovych ¢&inu, z nichz smi vyCerpat védomé prozity pozitek.
Vzhledem k tomu, Zze goethovska doba jesté nedozrala k tomu, C¢emu my dnes fikame
duchovni véda, tak si Goethe na pfelomu dvou stoleti (18. a 19. stoleti) poznamenava
néco, co jiz jeho vlastnimu usilovhému zapasu nebylo dosazitelné. Jsou to vyznamna
slova, ktera byla v prvnim dilu rekapitulaci toho, co uc€inil. Goethe mél v umyslu napsat
jesté treti dil; ale zUstalo jen u dvou, nebot ke tfetimu by potfeboval duchovni védu. —
Co zde chtél Goethe znazornit — to je nyni ono prozivani celého zevniho stvofeni, ono
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objektivni prozivani zevniho svéta, které se dostavi, kdyz Clovék opusti svlj osobni
Zivot, kdyz se z né&j vysune. Clov8k proZzivd svou zevni praci, tvofi v zevnim svété
z objektivniho hlediska, nikoli z osobniho, tvofi ze sebe — z nitra na venek, takze svoji
tvarci praci proziva z hlediska vnitfniho a vynasi svou vnitfni pravdu do zevniho svéta.
To si Goethe poznamenava do svého zapisniku, feknéme, zajikaje se slovy: ,Pozitek
z vnitfniho tvofeni.“— To znamena, pozitek nikoli z hlediska osobniho, nybrz radost
ztoho, co Clovék proziva tehdy, kdyZz opousti sam sebe, kdyz vystupuje ze sebe
sameho. Tedy:

,12. Prozitek z vnitfniho tvoreni.”

S takovym pocitem — ,prozitkem z vnitfniho tvofeni“— nevstupuje Faust jenom do
klasického starofeckého svéta, nybrz uz kraci do duchovniho svéta.

Pak tu stoji jeSté néco na konci; velmi pozoruhodna véta, ktera se vztahuje na scénu,
kterou Goethe chtél napsat — ale neucinil tak. Tuto scénu by byl udélal, kdyby Zil v nasi
dobé. Je to véta, ktera vsak jiz vrha urcité svétlo do budoucnosti. Goethe si poznamenal:

,13. Epilog v chaosu na cesté do pekla.”

Moiji mili pratelé, slySel jsem velmi chytré lidi, ktefi se vyjadfili o tom, jaky vyznam by
méla mit tato posledni véta: ,Epilog v chaosu na cesté do pekla.” Lidé fikali: Zabyval se
také jiz v roce 1800 Goethe myslenkou — ma-li svého Fausta nechat propadnout peklu,
aby pak mohl na své cesté do pekla v chaosu prfednaset ,Epilog“ — tedy doslov €inohry,
ktera ma jiz svij ,Monolog“ v nebi? Na mySlenku neposilat Fausta do pekla pry pfisel
Goethe teprve o hodné, hodné pozdégji! SlySel jsem mnoho, mnoho velmi ucenych
rozhovoru o tomto pfredmétu. Néktefi hovorili, ze pry to naznacuje, ze jesté v roce 1800
Goethe nebyl ochoten poslat Fausta do pekla. Ano, slySel jsem mnohé rozhovory, ale
nikoho nenapadlo, Ze tento ,Epilog v chaosu“ nekona Faust, nybrz Mefistofeles, zatimco
mu Faust unika do nebe! Dnes si mGzeme fici: ,Epilog“ konaji na své spolecné cesté do
pekla — Lucifer a Ahriman; tam spolu rokuji — na cesté k peklu — jaké zazitky jim pfineslo
toto setkani s Faustem pfi jeho usilovném snaZeni.

Chci vas dnes jesté jednou upozornit na Goethovo rozvrzeni, ponévadz tim vychazi
vynikajicim zpusobem najevo, jak mocné Goethe usiloval v§im tim, co za jeho doby bylo
pristupné, a jak vlastné tento Goethe jiz kracel po cesté, ktera nas vede pfimo vzhlru do
oblasti duchovni védy.

Chceme-li spravnym zpusobem pozorovat ,Fausta“, méli bychom si fici toto: Pro¢
zustal ,Faust” vlastné v nejvnitingjSim jadru nedokonalou basni pfesto, ze v ni vidime
ten nejvétsi basnicky vytvor svétoveho vyznamu o mocném usilovani Clovéka, a presto,
Ze tento Faust se nam svou usilovnou snahou jevi jako reprezentant lidstva, protoZe se
snazi vymanit ze svého puvodniho prostfedi a pfenasi se zpét do davno minulého
C¢asoveého obdobi?

Tazeme se: Pro¢ pres toto vSechno pUsobi tento ,Faust® tak neuspokojivym dojmem?
Z toho duvodu, ponévadz ,Faust‘ pfedstavuje prozatim jenom onu usilovnou snahu po
néfem, co se muze teprve duchovni védou vélenit do kulturniho vyvoje lidstva.

Moji mili pfatelé, pfi hlubSim uvazovani bychom pfece jen méli vénovat zvySenou
pozornost prave této skuteCnosti, Ze na prelomu 18. a 19. stoleti povstalo basnické dilo,
v némz se ustfedni postava— Faust— pozveda nad vSechny ony stisfujici a tizivé
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otazky, které obklopuji ¢lovéka v disledku toho, Ze tento podléha ur€itému zakonitému
kolobéhu opakujicich se pozemskych Zivotd. NejvyznamnéjSi na Faustu je pravé ta
okolnost, ze vyrostl pfesto, Ze zakotvil v urcitém narodnim celku; vzdor tomu se mocné
pozveda nade vS8e narodnostni — a s nadSenym usilim vrasta do vSeobecného lidstvi.
Faust nenese na sobé& uz nic ztéchto stisfiujicich a uzkoprsych narodnostnich
myslenek, nybrz usiluje jako ¢lovék stoupat vzharu — vy$ a vy$ ke vSeobecnému lidstvi,
takze tento Faust neZije jen jako Clovék sve vlastni novéjsi doby, nybrz nachazime jej ve
druhém dilu jako Fausta, ktery jako Rek stoji mezi Reky. V nasi dobé& doslo
k nesmirnému zvratnému uderu, kdyz se béhem 19. stoleti v souvislosti s mySlenkami
tykajicimi se vyvoje lidstva opét zacal klast nejvétdi duraz na ,narodnostni ideje”; —
jestlize v této ,narodnostni ideji“ byla vidéna idea, ktera by se mohla stat pro nasi
epochu nositelkou néjaké skute€né kultury. Podivuhodnym zplUsobem by lidstvo
postupné pronikalo vzhuru ke skute€nému chapani toho, co je poslanim duchovni védy,
kdyby se lidé skute¢né odhodlali k tomu, chapat i ,Fausta“ zpadsobem, ktery umozriuje
lidem osvojit si vSechno to, co do né&j bylo vtajeno.

Vzdyt ne nadarmo fekl Goethe Eckermannovi, svému tajemnikovi, kdyZ pracoval na
druhém dilu ,Fausta“, Ze do ,Fausta“ vtajil mnohé, co teprve postupné pfijde najevo.

Hermann Grimm, o némz jsem vam také Castéji mluvil, upozornil na to, ze Goethe
bude chapan pIné teprve za tisic let. Musim Fici, Ze i ja jsem téhoZz nazoru. AZ budou lidé
jesté vice hloubavéjsi nez v nasi dobé, pak budou stale vice a vice rozumét tomu, co
vSechno spociva v Goethovi. Samozfejmé pfedevsim tomu, o co usiloval, o co zapasil,
ale ¢eho jesté nemohl dosahnout. Nebot, kdybychom se otazali Goetha, zda-li to, co
vloZil do druhého dilu, skute¢né vyjadfil svym ,Faustem®, tu by fekl: Nikoli! Ale o jedné
véci mizeme byt presvédCeni: kdybychom se Goetha dnes otazali, zda-li my s nasi
duchovni védou kra€ime po stejné stezce, po které kracel on — tu by nam jisté rekl:
»,ANo, vase duchovni véda kraci zcela v mych Slépégjich.”

A tak mi budiz dovoleno se zfetelem na to, Ze Goethe necha svého Fausta kracCet zpét
do minulosti— az do starého Recka, aby nam jej smé&l ukazat jako &lovéka, ktery
spravné porozumél své vlastni pfitomné dobé&, abych fekl: ucta pfed pravdou, ucta pred
takovym védénim, které zapasi o0 vymanéni se ze sevreni a stisnéni nasim okolim, to je
to, co si musime teprve ziskat. A skutecné, udalosti doby se jevi jako varovné signaly,
které nam pravé ukazuji, jak lidstvo spéje k opaCnému extrému, kdyz ve své
kratkozrakosti by se dnes (roku 1915) nejradéji vratilo k udalostem z roku 1914, aby
jenom tam hledalo vysvétleni pro vSechny ty hrizy, co dnes tak straslivé prozivame.

AvSak ten, kdo chce porozumét pfitomnosti, ten musi tuto pfitomnost pozorovat uz
z ponékud vysSiho hlediska, nez je sama tato pfitomnost.

Toto je ono, moji mili pratelé, co jsem vam v téchto dnech chtél viozit do vaSich dusi
jako néco prociténého, jako pocit, ktery vam muze ukazat, ze je jenom vysledkem
skute€ného vnitiniho zivouciho pochopeni duchovni védy, o coZz usilovali a po ¢emz
touzili nejvétsi duchové minulosti, z nichz jednim je i Goethe.

Jestlize to, co se v téchto uvahach stavi pfed nasi dusi, nepfijimame jen jako néco
teoretického, nybrz tak, Zze to nyni zpracujeme v naSich duSich — teprve potom se
duchovni véda stane Zivotem. Necht se tak stane — jakoz i s mnohym dalSim — co se
jako duchovni véda stava obsahem nasich dusi!
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VIL.

FAUSTOVO NANEBEVSTOUPENI

Zitra se odvazime toho, Ze eurytmicky znazornime zavéreC¢nou sceénu Goethova
.Fausta“. Bude pochopitelné, jestlize moje dnesni a zitfejSi uvahy budou navazovat na
konec druhého dilu ,Fausta“. Ano, nebot s ohledem na cely tento druhy dil, zejména
vSak na tuto zavére¢nou scénu, ocitame se pred jednim z nejvétSich basnickych pokus
svétového vyvoje, prfed nécim, co se v zakladu opira o nejvyznamnéjsi duchovni pravdy.
Jak je pravdou, ze Goethllv ,Faust® pfipousti co do hloubky riizné stupné porozuméni,
tak je také pravdou, Ze mizeme stale dal a dal badat v onom bohatstvi, které proudilo
z nekonec¢né bohatého Goethova dusevniho Zivota do ,Fausta“, a zejména do druhého
dilu ,Fausta®“.

Kromé toho uvidime, pokud se zabyvame urCitymi jemnymi odstiny, Ze pravé konec
druhého dilu nam odhaluje mnozstvi okultnich pravd, které nam néco znazornuji
takovym zpusobem, Ze sotva jiny svétovy spisovatel by se né€eho podobného odvazil.
Atak vidime, jak Goethe dovedl tyto pravdy do druhého dilu ,Fausta“ vtajit
s podivuhodnou — kdybych to mél vyjadfit ponékud pedantskym pojmem —
okultné-vécnou veédeckosti.

Nyni se vam musim oteviené pfiznat, Zze bych nikdy nemél tu odvahu, mluvit
o Goethové ,Faustu® takovym zpusobem, jakym to chci uCinit, kdyby mi skutec¢né
nevyvstal od roku 1884 urcity faustovsky a goethovsky problém, ktery nikdy nedava
pokoj a neprestava. Proto mi snad — jak doufam — dovolite, abych — byt jen aforisticky —
pfece naznacil néco, co ovdem musime pro Clovéka, ktery nevychazi z duchovni védy,
ponékud zevrubnégji oduvodnit. Pfesto musim doznat, Zze to — abych délal duchovni
poznamky ke Goethové ,Faustu“ a vabec k néjakému basnickému dilu — €inim s jistym
ostychem; nebot' tu se vynofuje pfed mym pohledem vSe to pfezalostné, ubohé, co
natropili rizni ti ,okultisté a neokultisté®, ktefi chtéli podavat tzv. svoje interpretace.

Skute¢né, aby se Clovék tak trochu trfasl pfed tim, nez se odhodla
k duchovné-védeckému pojednani o nékterém basnickém vytvoru, kdyz se zamysli, co
v8echno bylo vtomto svété napachano — co se tyka takovych interpretaci, at uz ze
strany védecké — nebo ze strany tzv. theosofl!

A pravé proto mi dovolte, abych predeslal ur€ity uvod, ze kterého muzete poznat, jak
ja sam se nerad pfiklanim k tomu, lehkovazné néco vykladat a vsunout duchovni pravdy
a okultni poznatky do basnické tvorby o duchovnim vyvoji lidstva, ajak velmi se
pokousim podat jen to, co skute¢né muze platit jako bezpodmine&né odivodnéné.

Nuze, byva to takovym mym zvykem, Ze se pfed tim, neZ o néjakém predmétu
pfednasim, — Ze se napfed do véci vzivam. Pokud okultni pravdy bereme vazné, tak je
nezbytné nutné, aby se Clovék hluboce vzil do takové atmosféry, do které se ten ktery
pfedmét stavi. A tak jsem se snazil, abych se nyni cele vZil do goetheanismu.

K tomuto uCelu musel jsem si opatfit mnohé literarni pomucky, kterymi jsem se
zabyval pfed nékolika desetiletimi. Tak jsem si vzal opét do rukou ,Véstby Bakis“ od
Goetha. Jsou to do basnické formy odéna porekadla — vlastné hadanky (tficet dva
pripovédi). Nyni si mlzete predstavit, jaké mnozstvi papiru bylo popsano o tom, co
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Goethe nazval ,Véstbami“, a jesté dokonce s nadechem orientalni moudrosti, coz je
docela zvlastni pochoutka pro literarni historiky. Tak vidéli v dvaatficeti hadankovych
verSich rizni lidé vselijaka hlubokomysina tajemstvi.

Chci vam hned predlozit charakteristickou ukazku. Dfive nez pfikroCime ke shora
uvedené zavérecné scéné ,Fausta“, zahloubejme se nejprve do téchto hadankovych
ver$l. Je to dvacaty devaty a tficaty vers hadanky.

Jedno znam uctivané, ba zbozriované u nohou,

postaveno vS8ak nam nad hlavu, stava se kazdému kletbou.
Znam jedno, co pevné pritisknuto mezi rty, uklidriuje;

vSak jiz v druhém okamZiku je to ohavnosti svéta.

Ano, musime fFici: Zni to opravdu dost tajuplné! A hned nasleduje tficatda hadanka,
ktera zni nasledovné:

NejvyS$Si je to a souCasné nejnizsi:

jednou nejvysSi krasa, hned na to zase nejvyssi ohavnost.
Malymi dousSky jen poZivej to, ale nechutnej pfilis,

pod plvabnou pénou klesa ke dnu k zaniku uréeny sklon.

Jesté prfed tim, nez si ucCinime predstavu o ,vykladech®, o vysvétlivkach téchto
tajuplnych verst nékterymi theosofy, podivejme se na exoterika. Nezmoudfime sice
valné ztoho, co nam fekne, ale necht — to nevadi; alespon muzeme vidét, co to
znamena — takova védeckost jako tato:

,1oto je nejpozoruhodné;jsi obrat, ponévadz Goethe volil takovou formu, aby na jedné
strané zakryl svUj vlastni nazor, a na druhé strané zas néco skrytého prece jen odhalil.”
Tak to byl jeden takovy ,komentator‘. Druhy vyklada¢ Goetha vidi v téchto verSich
»,Svobodu a lasku“! Tento dobry muz vini dokonce jiné z bezradnosti, aby zato on sam
nyni ukazal: ,Pohledte jen tak, jak ja to vysvétlim.“ Podivejme se:

»10 NejvySSi a zaroven to nejohavnéjsSi“ — to ma byt mladi. Mladi uziva stejné jak to
nejvyssi, tak i nejohavnéjsi. Tim ,pry“ se tato hadanka rozlusti sama sebou.

Toto je exoterik. Esoterik, ten zase fekne: ,0O, néco takového se musi chapat a vidét
nesmirné hlubsim zpisobem!“

Jedno znam uctivané, ba zbozriované u nohou,

na témé hlavy postaveno, je od kazdeho proklinano.
Znam jedno, co pevné pritisknuto mezi rty, uklidriuje;
vsak jiz v druhém okamZiku je to ohavnost svéta.

To se vztahuje na rostlinu — Ize fici — vzdyt rostlina je obracenym ¢lovékem. Mohla by
tu byt souvislost s Logem, s Luciferem, nebo s bilou a ¢ernou magii atd.!

Takovych vykladl je v theosofické literatufe rozSifeno na tisice. Nuze, pohledte,
Zivoucim zpUsobem se ponofit do ,duchovni védy“ — to neznamena snad, Zze mizeme
to, co nam tato duchovni véda poskytuje, libovolné davat do vztahu se vS§im moznym
kolem nas — nybrz to spociva v tom, abychom sami sebe uvedli do ur€itého spravného
vztahu — vtomto pfipadé — ke Goethovi. Duchovni véda nas nema svadét ke
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vSemoznym spekulacim a vymysliim, nybrz ma nas pfivést k prameni pravdy. A pak
shledame, ze v prvnich dvou fadcich prve jmenovaného verSe se jedna o trepku — (1j.
némeckym vyrazem ,pantoffel“ v jeho znamém dvojsmyslu), a dale ve dvou poslednich
fadcich jde o doutnik. Goethovi byl totiz kourem nasyceny vzduch protivny.

Ano, tak tedy vypada pravda, neni sice zadnou ,hlubokou“ pravdou, ale je takovou,
jak ji Goethe minil. A rozlusténi druhé verSované hadanky zni nasledovné: Spiritus, se
svymi dvéma vyznamy — jednim jako duch — spiritus, néco, co je nejvyssi, druhym —
v alkoholu, jako opilost — néco nejohavnéjSiho se svymi neblahymi nasledky. Je dobré,
aby si Clovék takovy proces trochu uvédomil, ponévadz se nesmime pfece nechat osalit
a oslepovat umélymi vyklady, vSemoznym dimysinym vyumélkovanim; nybrz mame se
nechat vést skuteCnou pravdou.

Z Goetha chtéli udélat také nacionalniho Sovinistu — fanatického vlastence. Tim ale
Goethe skute¢né — ani v tom nejmensim smyslu — nikdy nebyl. Podivejme se na paty
vers:

Vidim dva! Jednoho velkého, druhého vétsiho!

Oba mocné proti sobé bojuji.

Jeden druhého hubi,

zde jsou skaly a pevnina,

a tam jsou skaly a viny!

Kdo je vétsim, prvy nebo druhy? Toto necht rozhodne sudicka.

Samoziejmé, Ze lidé toto vztahovali na jakési ,opanovani pevniny“ urcitymi
mocnostmi — fikalo se tomu tehdy ,vlada na kontinentu“ — o kterou bojovaly mezi sebou
Francie a Anglie. Ale nas vySe citovany komentator to zavrhl; fekl, Ze jsou tim minény
francouzska revoluce a némecky lid. To je mimofadné poSetilé! Ve skute€nosti jsou tim
minény: zivot a smrt!

Nuze, ale takovou véc musime skutec¢né brat velmi vazné. Nebot' tim, Ze se néco —
jak se fika — da dokazat — tim neni jesté zdaleka feceno, ze by to byl také dukaz toho,
Ze véc je pravdiva.

Chtél jsem toto predeslat proto, abyste si snad nemysileli, Ze i ja chci propadnout téze
chybé pfi vysvétlovani zavéreCné scény ,Fausta“. Nebot tato zavéreCna scéna nam
pfedstavuje néco, co mizeme nazvat ,Faustovym nanebevstoupenim®. Faust, jak je
nam znamo, prosel tézkymi svody, omyly ataké vSim moznym bloudénim, klamem
a zmatenimi Sirého, velkého svéta.

Tim ma byt naznaCeno, 2e Faust sice musi podlehnout témto
ahrimansko-mefistofelskym svadnym vlivim v dusledku mameni svéta, Ze ale pfesto to
nejhlubsi, co je jako néco vé&ného vtéleno v lidské hrudi, zastava zachovano v urcité
nedotcenosti od tohoto ohrozovani Mefisto-Ahrimanovym plasobenim. Posléze pfece jen
ma byt Faust pfijat do dobrych duchovnich svétl. Toto si Goethe predsezval jako pravy
cil svého basnického tvoreni ,Fausta“.

Kdo si pomoci duchovni védy osvojil jen Caste¢né néco z poznatkl o duchovnich
svétech a ma v sobé alespon Spetku uméleckého smyslu, maze si jiz utvofit urcitou
v8eobecnou pfedstavu o tom, jak by se néco takového dalo basnicky ztvarnit; a vi, Ze by
to jen tak beze vSeho neslo. Ale ani pro Goetha, ktery byl v nejintimné&jSim a nejvysSSim
smyslu povahou ryze uméleckou, to nebylo tak jednoduché. Vzdyt Goethe nemohl jen
tak beze vSeho abstrakiné-alegoricky znazornit, jakym zpusobem by se mélo toto
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,nanebevstoupeni Fausta“ odehravat; nepral si pravé néjaké to symbolické vyjadreni,
nebot to by bylo pro néj znamenalo ,mlaceni prazdné slamy®“. Goethe si pfal — aby to
bylo skute€nym uménim. NéCim, co by obstalo se VvSi jistotou pfed pravou skuteCnosti.
Na mysl mu tanula otazka: Jakym zpusobem mam nyni na jevisti znazornit to, aby Faust
stoupal do nebe? Vzdyt ¢loveék pfece nemuze na jevisti nic jiného, nez nanejvys postavit
sem predmeéty fyzické plané, a tyto mohou jenom néco symbolicky naznaCovat — ale to
by znamenalo ,mlatit prazdnou slamu“, to by nebylo Zadné uméni! Se vSelijakymi
napaditymi manipulacemi by se stejné nedalo znazornit nic jiného, nez to, co Goethe
nazyval ,mlaceni prazdné slamy“. Goethovi nezbylo nic jiného, nez Ze musel hledat
svétovy zpusob, kterym mulze Faust — jako duSe — proniknout nahoru do duchovnich
svétll. Clovék pfece nemiize jen tak nastoupit cestu vzduchem nahoru, nebo pomoci
jiného fyzického Zivlu proniknout vzharu az do duchovnich svétd. Kde by se tak dalo
vynalézt néco realného, co by mohlo slouzit jako vhodny prostfedek, kterym by Faust
mohl proniknout nahoru do nebe? Takovym prostfedkem zde muZze byt jen to, co jiz zde
na Zemi pfedstavuje néco duchovniho. Ano, a kde Ize néco takového na Zemi nalézt?
Kde zZije takovy stav duSevniho védomi, v némz muze Clovék pfijimat néco duchovniho?
To znamena: Goethe byl nucen, vytvofit nejprve jako nutnou potfebu takovy stav
védomi, ve kterém Clovék muze pfijimat duchovno. Doséahl toho tim, Ze si upravil
divadelni scénu takovym zplsobem, Ze rozestavil urcité lidi, o nichz Ize pfedpokladat, ze
se jiz nachazeji v takovém stavu rozSifeného védomi, ve kterém se mize duchovni déni
odehravat; tento druh lidi pfedstavuji mnichoveé, poustevnici-anachoreti. Tyto postavy
nyni rozestavél v ur€itém poradi tak, ze jeden pfedstavuje ,vySiny“, druhy ,hlubiny®,
a jeden — prostfedni — stoupa vzhlru a opét klesa doll. A dalo by se Fici: Ma-li se néco
takového — jako je vystupovani duse nahoru do duchovnich svétld — odehravat na
divadelnim parketu, pak se toto musi dit jako néco realného, tedy jako skuteCny pribéh,
ktery musi své kofeny zapustit hluboko do lidskych dusi. Proto Goethe zvolil tyto rizné
stupné védomi, aby jimi znazornil prostfedi, které dovede vnimat to, co se odehrava
duchovnim zplsobem. Takto si zde Goethe rozestavil onen ,sbor, chor a ,ozvénu®, — to
spravné prostredi, ve kterém je mozné vnimat svét elementarnich bytosti, tedy néco
Cisté duchovniho uprostfed smyslové-fyzického. Tito takto rozestavéni lidé prodélali jiz
patficnou pripravu k tomu, aby nejenom vidéli zevné-fyzickou pfirodu kolem sebe, nybrz
aby také vnimali duchovni svét uprostied fyzické plané, tedy tento duchovni svét, do
néhoz ma Faustova duse vejit.

Nuze — teprve nyni se muze toto liCeni na jevisti odehravat takovym zplsobem,
kterym mohou vnimat pravé jenom mnichové. Nebot vezméme jen nasledujici slova,
ktera skute€né nejsou licenim pochodu fyzické plané:

Stromovi chvi se bliz.

Toto odpovida urCitému déni, které nastava, kdyz Clovék citi, jak z okolni pfirody
k nému pfistupuje elementarni svét.

Stromovi chvi se bliz,

balvan Ipi tiz a tiz

v koren spleti, v niz

kmen se pne vy$ a vys.
Proud s proudem rozvodnén,
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ukryt je v slujich jen.

Némi a laskavi
chouli se u nas Ivi,
cti posvécené misto,
Svatée utoCisté lasky.

K tomuto sboru se zde pfidruzuje ozvéna. To neni tak zcela bez vyznamu. Ma nam to
naznacit, jak skute¢né vSestranné je to, co vystupuje z elementarni pfirody.

Zaroven jsme nyni vedeni k né€emu, co je u Goetha tak nesmirné obdivuhodné: ono
mimoradné vystupriovani. Postupné pfed nas pfedstupuji tfi anachoreti, poustevnici,
ktefi svym vyvojem jiz pokroCili ponékud dale. Jsou to: pater Ecstaticus, pater Profundus
a pater Seraphicus; tfi duSe, které svym vyvojem pfevySuji ostatni, které jako
anachorety jen li¢i shora uvedené pfibéhy. Toto obdivuhodné vystupnovani spociva
v tom, jak se tento vyvoj stupfiuje od patera Ecstatica pfes patera Profunda az k pateru
Seraphicovi.

Pater Ecstaticus ma co Cinit s nizSimi stupni na cesté zdokonaleni sama sebe, se
smyslovymi zazitky vnitfniho byti. Pater Profundus dospél jiz o néco dale: vystupuje ze
svého nitra na venek, takZe spoluproziva to, co pronika pfirodu duchovnim Zivotem a co
pfi tom proziva lidsky duch. Vidéno z Cisté duchovniho hlediska — stoji pater Profundus
vySe nez pater Ecstaticus. MUzeme fici: pater Profundus vidi kosmického ducha, ktery
se mu zaroven stava duchem lidskym. Pater Seraphicus nahlizi bezprostfedné do svéta
ducha; jemu neni jiZ zapotiebi vidét skrze pfirodu duchovni svét, on ma totiz co Cinit
s duchem bezprostfedné. — Timto se pater Ecstaticus dostava vnitfnim vyvojem
k mystice. Toto vyjadfuji jeho slova, kterymi naznacuje vnitfni duSevni stavy:

Vécny slasti zar,

Zhnouci lasky svazek,
viici bolest prsou,

pénici boZska rozkos!
Sipy, proniknéte mne,
kopi, prinutte mne,

kyje, rozdrtte mne,
blesky proburacejte mne!

V$e je nicotne,

vSe prchave,

na véky trvala
necht zare lasky pla.

Patera Profunda jsme jiz poznali; ten jiz dosahl stupné, kde muze pocitovat ducha
pomoci pfirody:

Jak skalni dutina mi u nohou

na hluboké propasti tizivé spociva,
jak tisice potoku zafic tekou

k désnému padu pény povodne,
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Jak rovné, vlastnim silnym pudem,
kmen se nese do vzduchu:

Tak jest vSemohouci laskou

tvofen a drZen svét.

Je kolem mne divé buraceni,

Jjak hvozd a skaly by se v zakladech trasly!
A prec se vrha, v laskyplném sumu,
plnost vody k rokli,

povolana, hned svlazit udoli;

i blesk, jenz udefil dold v bésnéni,
by ocistné tlouk” do pfirody,

jeZ jed a vypar nese v hrudi:

Jsou poslové lasky, oni zvéstuji,

co vécné tvoric” nas obklicuje.

Kéz zaniti téz mé nitro,

kde mdj duch, zmaten, chladny
Jsa na bolestné smyslt loze,

tam pfikovan jak retézem.

O, Boze! ukonejsi myslenky,

osvit mé nuzné srdce!

Nyni dochazi ktomu, ze pater Seraphicus svym védomim uchopi bezprostfedné
duchovni svét — do néhoz ma byt Faust nyni pfijat jako urCity ¢lanek tohoto svéta — tzn.
svét duch(, do jejichz prostfedi ma Faust nyni vstoupit nejdfive. K tomu ucelu je nam
nejprve zapotfebi, abychom si znovu dovedli prfedstavit urCity stav védomi, ktery nam
predstavuje tento pater Seraphicus, ktery tvofi jakési médium, prostfedek, skrze ktery se
mohou nyni zjevit tato blahoslavend pacholatka. A nyni opét pfichazi néco
podivuhodného — feknéme — pfimo odborné-vécného — co Goethe pozoruje:

Jitfrni oblacek, hle, tam pluje
chvéjicimi se trasnémi jedli!
Tusim, co v tom mracku Zije?
Mladi duchové to jsou.

Goethe necha vystoupit na jevisté déti, které ihned po svém narozeni zemfely;
v lidové mluvé se tito novorozenci nazyvaji — pulno€ni zrozenci.

Do takového spole€enstvi spolu s témito ,pulnoCnimi rozenatky“ ma Faust vstoupit
nejdfive; ,pUlno¢ni rozenatka“ nevédi nic otomto svété, nebot jejich védomi se od
drivéjska v dusledku narozeni zakalilo a o tomto novém svété nevédi jesté vibec nic.
.Blazena pacholatka“ a ,Faustovo nanebevstoupeni® patfi k sobé; jak ve fyzickém svété
neni blesku bez hromu, tak neni v duchovnim svété takové nanebevstoupeni Fausta
bez uvédomovani si blazenych pacholatek.

Ze milujici na blizku,

citite dobre; nuz pojdte jen!

VSak o pfikrych pozemskych cestach
Stastlivci! nemate zadného tuseni.
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Duchovni bytosti mohou vnimat néco fyzického ve fyzickém svété jediné
prostfednictvim nasich o€i a naSich usi, jinak vnimaji jenom néco duchovniho. Chce-li
duch vnimat lidskou ruku, pak vidi jenom vili, ktera touto rukou pohybuje, a urcitou
formu; kdyby ale chtél takovy duch vidét fyzickou ruku, pak by k tomu potfeboval fyzické
oci.

Sestupte doli do mych oci,

Jjez svétu a Zemi jsou pfiméreny organ!
Muzete je jako své uZivat!

Pohledte na tuto krajinu!

(Pater Seraphicus je pojima do sebe.)
To jsou stromy, to jsou skaly,

proud vodopadu, ktery se Fiti dolt

a s nesmirnym hrmotem

Si prikrou cestu zkracuje.

,Blahoslavena pacholatka“ se nyni ocitla v nitru tohoto patera Seraphica. On jim dava
tolik ze své duchovni sily, Ze i tato ,blazena pacholatka“ nyni stoupaji k vy§Sim sféram.
Ztoho Ize znovu vycitit souvislost mezi duchovnim a fyzickym svétem. Kdyz
meditujeme, je to také ku prospéchu duchim. Proto mame také predcitat mrtvym.
Takovym zplsobem odevzdava pater Seraphicus plody své meditace témto
pacholatkiim, ktera potom v dlsledku toho, co obdrzela, stoupaji vzhru.

Kazdy z vas necht vzharu pluje,
aby v CistSi okruh vrost’;

VEKy véku oZivuje

vSe jen BoZi pritomnost.

Neb’ tot’ ducht posileni,

éterna kde volnost Cira:

Ve vécénou lasku zahledéni,
duchy k blahu rozevira.

Jestlize jsme poznali ,Fausta“ tak, Zze vime: zde byla Goethem do jeho basné
svétového vyznamu vtélena hluboka okultni pravda — pak teprve zaujimame ten spravny
postoj k tomu, co se spravnému okultismu pfiblizuje daleko vice, nez cela fada tak
zvanych ,duchovnich® vykladu.

Nyni jsou chlapci, pacholatka ve svych vlastnich oblastech, nebot pfesli nyni ze sféry
Duchu Formy do sféry Ducht Pohybu.

Nyni pfichazeji andélé; pfinaseji nahoru — do nebeskych dalav — Faustovu entelechii,
tzn. to, co je na Faustu nesmrtelné. Andélé vyrvali tento nesmrtelny €lanek, ktery nalezi
do duchovnich svétl, z mefistofelsko-ahrimanskych chapadel a odnaseji ho nahoru se
slovy:

Zachranen je uSlechtily ¢len
duchovniho svéta od zlého:
Kdo vzdy se usilovné namaha,
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toho mizeme vysvobodit;
a blazila-li na to jej
ucastna laska shary,
pfijmou jej blazené kiry
se srde¢nym prijetim.

Mladsi andélé:

Ony rdze, z rukou

milujicich, svatych kajicnic,
pomohly nam ziskat vitézstvi
a dokoncit vysoke dilo,
ukoristit tento dusevni poklad.
Prchli zli, jak jsme sypall,
Certi prchli, jak jsme zasahli.
Misto obvyklych trestu pekelnych
citili muka lasky duchoveé;
sam stary mistr — Satan —

byl ostrou tryzni proniknut.

UrCitym pravidlem je okultni véta: pro Mefista-Ahrimana je laska urCitym mocné
sziravym, stravujicim ohném, né€im, co darem pfinasi vzhiru temnotam.

Jasejte! Vitézstvi je naSe.
Nyni dokonalejsi andélé:

Pozemsky zbyva nést
nam ostatek Zalny;

i z asbestu-li jest,

zustal pfec kalny.

Kdyz duch tak dravych sil
se s Zivly spoji.

Co znamena tento pozemsky ostatek? NasSe duSe, pokud Zije na Zemi, pfijima svymi
vjemy, pfedstavami, svymi pocity vSe to, co se odehrava na Zemi; tim se dusSe zaroven
zmocnuje néceho, co zije v pozemskych zivlech fyzické plané. Toto se neda od sebe
ihned oddélit. Drive lidé zahalovaly mrtvoly do tkaniva z azbestu, aby popel udrzel svou
formu, tak Ipi jeSté na Faustové dusi takovy zbytek, ostatek smyslového svéta; tento
ostatek neni Cisty, i kdyby byl jako azbest, ktery vzdoruje ohni.

Andél by nestacil
ten zivot dvoji,

Jjenz srostl na jeden,
zas rozpoutat;

zna vécna laska jen
Je od sebe rvat.
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Andélé zahaluji svou tvar pred tim, co predchazi zrozeni Clovéka. Je to tajemstvi,
které mohou vidét jenom takové bytosti, které sestoupily hloubé&ji nez andélé. Andélé
neprodélali vznikani ¢lovéka. Jenom laska dovede oddélit jedno od druhého.

Andélé nyni zpozoruiji, jak si tato ,blahoslavena pacholatka“ pfiviastnila to, co je nyni
neseno vzhuru:

Spéjte, at’
viaken prost,
volny se citi!

Goethe tim zde navazuje opét na fyzické déje, aby charakterizoval déje duchovni.
Benediktindti mnichové byvaji po smrti zahaleni do zvlastniho roucha, ,floccy”, hnédé
barvy. Odtud némecké slovo ,flocken®.

Vzhledem k tomu, co v8e je zde nyni kolem Fausta, dovolil jsem si urcitou svobodu.
Rekl jsem si: v8e musi projit nasim v&domim. Zatim to prochéazelo jen vé&domim
sboru-chéru téchto anachoretl; nyni ale musi jiz Faust sam svym vlastnim rozsifenym
stavem védomi stoupat nahoru; toto védomi vSak musi byt jiz dokonalé, musi byt
naplnéno nécim novym, co se v8ak jiz zcela ztotoZnuje s Faustem, nebot dospéje
nahoru jako dokonaly, uplny Clovék.

AvSak mnohé v tomto Faustu jesté nedospélo k pIné dokonalosti svého ¢lovécenstvi;
a jistéze ani tento pater Marianus, kterého Goethe pozdéji nazyva doktor Marianus, neni
jesté uplnym, dokonalym clovékem. Faust se nam zde nyni objevuje skrze védomi
doktora Mariana. Proto necha jednoduse doktora Mariana tak, jako kdyby byl Faustem
samotnym. Tento anachoret, tedy tento doktor Marianus, je souasné timto doktorem
Faustem.

Nyni se jesté jedna o to, aby toto hluboké mystérium lasky spravné vystoupilo, a to
zcela ve smyslu kifestanské lasky, ktera pronika celym svétem.

Ano, ve svétském smyslu musi Clovék fici: tento Faust svedl Markétku, ba co vic,
Markétka byla dokonce popravena — jako nevinna propadla urcité viné; v ni spociva ona
nevinnost, ktera se u€astni mystéria ¢lovéka; jeji laska je ,vécné trvajici hvézda — necht
lasky trvala zare pla“.

Chceme-li to vyjadfit vimaginaci, tak pfijJdeme k Mater Dolorosa-Gloriosa. V jejim
doprovodu se nachazeji tfi kajicnice; a ona nepfihlizi na néjakou vinu téchto tfi, nybrz
vidi jenom jejich provinilou nevinnost, to, co v jejich stavu nevinnosti muselo propadnout
urcitému provinéni.

A doktor Marianus dokaze vejit do tohoto tajemstvi.

Zde je vyhled volny,
duch je povznesen.
Tu tahnou kolem pani,
vznasejice se nahoru.
Nadherna uprostred
ve venci hvézd,
kralovna nebes,

to vidim na zari.
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Nejvy$Si viadkyné svetal

Nech mne v modré

rozepjaté cesté nebes

zfit tvé tajemstvi!

Svol k tomu, co v muzné hrudi dme se,
co ji tvému taji vstfic

svaté vznatou nese!

Nezdolna nase mysl,

kdyZz ty vysoce poroucis;

nahle zmirni se Zar,

kdyZz ty nas uspokojis.

Panno, Cista v nejkrasnejsim smyslu,
Matko, cti dustojna,

nam vyvolena kralovna

bohdm rodem rovnocenna.

Kolem ni se splétaji lehké oblacky...

Z ,oblackd®, z toho ,mlhavého®, nechava Goethe docela ,odborné-vécnym® zplsobem
vynofit se dusi, aby se teprve potom zahalila do hotové formy.

Pak nasleduje tento ,chor kajicnict. Vidime néco velkolepého, kdyZz Goethe — fekl
bych — necha lasku pravé v této jeji smyslové formé&, aby ji zde zbozné oslavil. Stal se
tim, kdo toto ucinil po druhé, nebot’ Bible to ucinila jako prvni. Marie Magdalena, ta
skuteCné v pravém slova smyslu mnoho milovala, ale ona pravé milovala; — a Kristus
vidi jen tuto lasku, a nevidi jeji hfich. Proto také tato Zzena patfi ke Kristu. Potom
nasleduje ,Maria Aegyptiaca“® apak-— jedna ztéchto kajicnic— tato tzv. ,Una
Poenitentium®, jinak zvana Markétka. Stejné jako by se mohlo fici: ,Doktor Marianus®,
jinak zvany ,Faust".

Blahoslavena pacholatka vitaji Fausta ve svém kruhu. Faust hleda v Markétce
prostfednictvim ,Kralovny nebes“ néco marianského, to, co pochazi znéceho
nebeského; proto smi to, co se zde odehrava, vyslovit jenom ,mysticky chor®. Tento
mysticky chor to pronasi témito velkymi, vystiznymi slovy:

VSe pomijive

Jest jen podobenstvim;

nedosazitelné

stava se zde dosazenym;

nepopsatelné

zde je ucinéno;

vecne Zenstvi

tahne nas nahoru.

Jen schematicky jsem vam chtél wukazat néco, co Goethe skute¢né
,odborné-znaleckym“ zplsobem znazornil v této zavérecné scéné. Znazornil to na

zakladé urcitého duchovniho poznani, protoZze doved| vytvofit urcité zakladni, realné
podminky, které si vyzaduje védomi, aby se o né mohlo opirat.
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Goethe vylicil tuto véc jako nékdo, kdo takovou véc plné poznal, kdo takové véci zna
a skute€né jim rozumi. OvSem, musime se skuteCné vzit do toho, co bylo Goethovym

zamérem. Musime se zcela ponofit dovnitf jeho zaméru, predstavit si nezijiciho Goetha

ey

jako zijiciho. Nebot’ mnohé véci vubec neni lehké pochopit.
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VIIL.

MYSTICKE POZNANi A ZJEVENi DUCHA V PRIRODE
VNIMANi DUCHU

Prednasce pfedchazelo eurytmické predstaveni
,Faustovo nanebevstoupeni”.

Pokusili jsme se predvést ukazky eurytmického predstaveni Goethova Fausta na
Velikonoce, o Svatodusnich svatcich a o slavnosti Nanebevstoupeni Marie. Citili jsme
v ur€itém smyslu potfebu, abychom dokonili tyto ukazky pravé o slavnosti Nanebevzeti
Marie. Snad si pamatujete, Ze jsem se pokusil, pfi ¢emz jsem navazal na posledni
ukazky z Goethova ,Fausta“, ukazat, jak zpusob, jimz Goethe prodélaval svuj duchovni
vyvoj, muze nam nejvys$Si mérou slouzit za priklad, ponévadz na ném muzeme vidét, jak
pravé takova velka osobnost— to, o em se lecktery méné nadany cClovék Casto
domniva, Ze to rychle chape — s jakou namahou si to takovy génius pomalu a pozvolna
osvojuje, jak pomalu a pozvolna si vydobyva ve vztahu k néjaké véci urcCité stanovisko,
které jej pak maze pIné uspokoijit. Jak se naproti tomu leckdo tak ¢asto domniva, ze je
dobrym kfestanem, Ze pIné rozumi tomu, co je kfestanstvi! Musel jsem poukazat na to,
jak Goethe vlastné tehdy, kdy psal tyto prvni scény ,Fausta“, zaujimal — i kdyZ ne pfimo
protikfestanské, tak pfece jen, dalo by se fici — ne kiestanské stanovisko. Pohledme jen
na to, co se nam zachovalo pod timto — promirite — ponékud nechutnym nazvem, ktery
se jiz stal zvykem, jako tzv. ,Urfaust’; pozdéji to bylo uverfejnéno pod ponékud lepSim
nazvem jako tzv. ,Fragment Fausta®“.

Jiz podle toho muzeme vyrozumét, Zze Goethe musel dozrat do urcitého véku, nez
Zivoucim zpusobem s kiestanskym prvkem. Jeho duSe prozivala onu potiebu hluboce
se ponofit do poznani a citéni svéta. A kdyZ se v roce 1790 na vefejnosti objevil tento
tzv. ,Fragment Fausta®“, tu v ném jesSté nebyla scéna, kterou mohl napsat teprve ve
zralejSim véku — ona scéna, v niz se Faust odvraci od kroku, ktery chtél ucinit— od
sebevrazdy, kdyz zaslechne vyzvanéni velikono¢nich zvonu. Teprve ve zralejSim véku
se Goethe citil podnicen k tomu, aby vnesl tento kiestansky prvek do prvniho dilu svého
.Fausta“. Mnohem, mnohem vice musi takovy génius prozit, zakusit, nez se svym
zpusobem citi byt dosti zraly k néemu, co by jiny provedl jen tak beze vseho
v domnénce, ze je jiz k tomu dosti zraly! A tak vidime, jakym zplsobem Goethe nahlizel,
nez dospél k rozhodnuti vlozit do ,Fausta“— kterého zapocal v mladi, a kterého mél
v nékterych scénach hotového az ve svém pokroCilejSim stafi — néco krestanskeého,
néco z kifestanstvi.

Pro Goetha je nyni charakteristické, Ze je$té jednou potfeboval pomoc, aby se svym
citénim a vnitfnim zpUsobem prace propracoval do svéta— feknéme — aby se
propracoval do urcité svétové oblasti, z niz byly nékteré krfestanské impulsy vytrzeny,
aby se pak skute¢né odvazil novym zplsobem pfiblizit se kfestanstvi jako basnik —
takovému krestanstvi, které by jej samotného mohlo uspokojovat v jeho starSim véku.
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Jiz v€era jsem vas upozornil na to, jakym odborné-znaleckym zpusobem — smim-li
pouzit takového pedantského vyrazu — byla celkové vystavéna tato posledni scéna
.,Nanebevstoupeni Fausta®“. Ale nahlédneme jesté hloubéji do véci, ujasnime-li si dalSi
na zakladé duchovnich uvah.

Predstavme si jen nasledujici: uprostfed zvlasté k tomu uzpusobené pfirody — pustina,
skalni propast a vSemozné skaly, které pusobi na ¢lovéka mystickym dojmem — nam
pfichazi vstfic chér (mizeme si tento sbor predstavit jako skupinu samych mnichd),
ktery do svého védomi pfijima vSe, co se kolem né&j déje. Vyslechli jsme jiz také dlvod,
pro€ se zde objevi tento chér mnichl: ponévadz Goethe potfeboval k tomu, aby celou
véc postavil na realny podklad, potfeboval zevné na jevisti toto védomi jako médium,
prostfedek, aby byly zaznamenany déje spjaté se vzestupem Faustovy duse do
duchovniho svéta. Co se zde odehrava? Na to, co se zde dé&je nas upozornuje nejprve
tento chor. MGzeme fici: tento chér pocituje, co jinak je v klidu, jako pohyb. Svét Duchl
Formy zacgina pomalu pfechazet do svéta Duchu Pohybu. Co nam elementarné
vystupuje vstfic — to se zduchovriuje, jestlize to zacina byt pohyblivé. Vie se dava
nejdfive do pohybu!

Stromovi chvi se bliz,
balvan Ipi tiz a tiz

v kofen spleti, z niz

kmen se pne vys a vys
proud s proudem rozvodnén

Pro¢? Déje se tak proto, ponévadz nam ma byt ukazano, jakym zplsobem se ma od
tohoto zemského byti, od fyzické plané, pozvednout duse, ktera nastupuje cestu do
duchovniho svéta. DuSse ma byt vytrzena z fyzické plané — a jelikoz fyzickou plani je
i pfiroda— ma tudiz byt tato duSe vyrvana ipfirodé. Nyni ale vime, Ze pfiroda je
prostoupena elementarnim svétem, takze v okamziku, kdy prechazime ze stavu
strnulosti pfirodniho byti k elementarnimu byti, dava se skute¢né vSe do pohybu.
Nemohli bychom si o tomto déni ucinit zadnou spravnou predstavu — jakym zpusobem
bychom méli na jevisti pfedvadét néco takového, jako je vzestup duse do duchovnich
svétl — jak Faustova duSe vystupuje do duchovnich svétl — kdybychom si zivoucné
nemohli cely tento dé&j postavit pfed na$ duchovni zrak — jak pfiroda pravé propousti
Faustovu dusSi ze svych pout, jak pfiroda procita k zivotu. Nebot musi byt jiz jednou
feCeno: naproti riznym nesmirné nezdravym snaham, které se péstuji v nékterych
okultné-mystickych hnutich, osvojujeme si zde vSim tim — co je navazano na okultismus
Goetha — néco veskrze zdravého, co se opira o pevnou pudu svétové skuteénosti. Tudiz
Goethe by nam vlbec ani nedoved! jinak predstavit duchovni svét nez tim, ze jej
navazuje na to, co je ¢lovéku dano predevsim, co zdravému clovéku na fyzické plani
pfichazi vstfic — na tuto pfirodu, ktera zdravym smyslum prozrazuje urc€itou proménu v ni
skrytého ducha — tedy jak se zduchovriuje. A nikdy by Goethe nesouhlasil s Zadnym
okultismem, ktery by nebyl také vroucné spjat se skuteCnou laskou k poznani
a zkoumani pfirody.

MdOzeme nesmirné mnoho pfispét ke skuteCnému ozdravéni naSeho
duchovné-védeckého nazoru, kdybychom se snazili ziskat urc€ity pfehled o tajemstvich
prirody. Pravé v nasi dobé je to vSak spojeno s urCitymi obtizemi, ponévadz — jak jsem
vam vcCera ukazal na pfikladu, jak se postupuje pfi vykladech takové moudrosti Bakis ¢i
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jinych véci — dnesni lidé pfistupuji k pfirodé posetilym zptisobem. A jak se to mize stat?
Zrovna tak, jak ono zdanlivé nekonecné hlubokomysiné vysvétlovani osmi fadek
Goetha, kdy se pfi lusténi dospélo k tzv. ,vysvétleni®, které se tykalo vSeho mozného,
jenom ne pantofli a doutniku. Stejné tak se dnes postupuje ve skuteCnosti s mnohym,
kdy se v souCasnosti védecky projednavaji pfirodni otazky. Vidime, jak mnohé, co se
dnes tvafi jako pfirodni véda, se chova vuci pravdé zrovna tak, jak se to ukazalo vCera,
kdyz jsem vam podal maly dukaz, jak postupuje filologicka véda ajak Goethova
moudrost se svym pomérem vic¢i pravému stavu skute€nosti. Proto je v dnesni dobé tak
obtizné a tézkeé, jestlize pfistoupime k pfirodé tak jako Goethe — abychom navazali
spravny pomeér Kk prirodé, jestlize dnes vychazime z védeckého stanoviska.

Ale prfesto musime prece jen stale usilovat oto, abychom si zdravym zplsobem
vytvareli a péstovali nas vlastni okultismus. A pro nasi nynéjSi dobu neni na celém svété
zadny lepSi zplsob péstovani okultismu nez ten, kterym pravé Goethe pfispél k utvoreni
spravného okultismu.

Vidime, s jakou usilovhou moci a ndmahou tento sbor svym védomym prozZivanim
uvoliuje v pfirodé skrytého ducha — zatimco se k tomu pfiroda prece jen stavi ve zcela
neosobnim poméru pfi souCasném zvuku ozvény — tento duch pfirody se uvolfuje
z pfirodnich pout ve stavu védomi, které je zobrazeno v onom sboru mnich. Mizeme
oCekavat, ze v tomto stavu védomi, které dovede prohlédnout skrze zavoj pfirody tak, ze
vidi, jak vSechno zde vystupuje ven na povrch z hlubin pfirody, — Zze ve stejném stavu
dovede takové védomi ividét, jak urcita lidska duSe zde vystupuje ztéla a stoupa
vzhiru. Tim, Ze vibec néco takového spatfime, vidime také zaroven, jak tato lidska
duse vystupuje k duchovnu, a jak toto v8echno je postaveno do skute¢ného Zivota. Ale
jakym zpUsobem dochazime k takovému nahlizeni do duchovniho svéta? Jiz v€era jsem
se o tom zminil: znazornili jsme si s urcitou dustojnosti tyto tfi stupné stavu védomi,
které se pfipojuji ke skupinovému védomi celého sboru, kdyz tento si zde vSeobecné
uvédomuje to, co se zde uvniti pfirody skryva— jako duchovni bytost (jako néco
duchovné-bytostného). Jsou to tyto tfi stupné urcitého dosazeného stavu védomi: pater
Ecstaticus, pater Profundus a pater Seraficus (cozZ jsou tfi po sobé nasledujici stupné
duchovniho vyvoje). Jak takovy mysticky vyvoj stoupa postupné od prohlubovani
vlastniho ,ja“ az k urcitému rozsifenému nahliZzeni do duchovnosti pfirody, dfive nez to
muaze nahlédnout tento mniSsky choér — je nam ukazano pfi pfechodu z prvniho stupné —
od patera Ecstatica k pateru Profundovi — a pak pfi pfechodu od dalSiho stupné — od
patera Profunda k pateru Seraphicovi — ukazuje nam, jak muze zdravym zpusobem
pokraCovat dusevni vyvoj, ajak mize takova dusSe skute¢né dosahnout duchovniho
svéta, takze mulze zfit duchovni svét v jeho prazakladech. K tomu ucelu obdrzel Goethe
jakési voditko jiz ve svém raném mladi, kdyz se dovédél, jakym zplisobem Swedenborg
navazoval styky s duchovnim svétem.- Vime, Ze Swedenborga nesmime pfilis
pfecenovat, ale pro Goetha znamenal mocny podnét; Swedenborg totiZz vypravuje, jak
se styka s duchovnimi bytostmi tak divérné, ze tyto se témér dotykaly jeho hlavy,
usazovaly se vjeho organech, takZze potom se divaly jeho oc€ima, apotom mu
samoziejmé mohly sdélit to, co vidély a slySely zcela jinym zptusobem, nez by to dovedla
néjaka lidska duSe. Takovym zplUsobem prozival Swedenborg duchovni svét
prostfed-nictvim onéch andélskych bytosti, které zaujaly sva mista v jeho vlastnich
smyslovych organech. Toto ucinilo na Goetha velky dojem. A byla doba v jeho mladi,
kdy se v jeho nitru Casto ozyvalo néco, co bylo zcela odpoutano od jeho jastvi, néco
zcela nesobeckého. Goethe to potfeboval k tomu, aby mohl ukazat, jak mohou urcité
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duchovni bytosti vchazet do lidského organismu. Goethe byl tudiz v urcitém ohledu
seznamen s tim, jak takovy duch zachazi, obcuje s duchovnim svétem. Goethe vibec
vSechny tyto véci dlvérné znal. Néco jsme zde ale je$té nemohli znazornit — co se nam
ale mozna jesté podafi tehdy, az bude naSe stavba dostavéna — skuteCnost, Zze pater
Ecstaticus se vznasi nahoru a dolli. Goethe piSe v kvétnu roku 1787 o Filippo Nerim asi
toto: Béhem jeho zivota se vném vyvinula tato vSemi— jako néco vysokého —
obdivovovana schopnost; kdyz byl v extatickém stavu, ronil slzy a vznasel se nad zemi.

Chtél bych se zde vyslovné dotknout tohoto pfipadu, ponévadz vam musim fici, ze
Goethe néco takového nenapsal snad v néjakém podvédomém stavu nebo snad jako
pouhy obraz své tvurci fantazie. Nikoli. Goethe to napsal proto, ponévadz byl v téchto
vécech nanejvy$ sbéhly, ponévadz tyto véci znal — dokonce hluboce se v nich vyznal.
Goethe tedy nenechal patera Ecstatica vznaset se nahoru a dolu jen z toho divodu, aby
znazornil néco, co ho jen tak napadlo; naprosto ne! Musime uvazit, Ze Goethe byl
muzem, ktery mluvi o Filippo Nerim. Tato skute€nost nesmirné prohlubuje nase lidské
citéni. U takovych véci jde totiz o mnohem vice, nez o néjaké pouhé duchaplné
vysvétlivky. Daleko vice jde o to, abychom se ponofili do Goethovy duSe a poznali, jak
hluboko se takovy Goethe ve vlastni dusi citil spojen s timto vzestupem cClovéka na
stezce mystického poznani. A pak vidime, jak nam to ukazuje pater Ecstaticus, jak
takova duSe do svého vilastniho nitra — podobné jako Mistr Eckhart, Jan Tauler nebo
Suso — pfijima urcitou bozskou nadvladu, takze dusSe dospéla, vyjadieno Mistrem
Eckhartem, tak daleko, Ze mohla o sobé pravem Fici: ,Ne ja, nybrz Bah ve mné chce,
mysli a citi.”

Nebot' stoupa-li duSe stale nahoru, stava se pro ni elementarni svét zjevenim ducha
v pfirodé, jak se nam tento projevuje skrze patera Profunda, jehoz nitro se rozprostira
nad celou vSeobsahlou pfirodou.

Poté, co lidska duSe toto prodélala— stoupa dale vzhlru- asetkava se
bezprostfedné s duchovnim svétem, jak jsme to vidéli v duSevnim stavu védomi, které
nam predstavuje pater Seraphicus, ktery nyni skutecné do obsahu svého vilastniho
védomi pfijima vnimani takovych duchd, jakymi jsou blazena pacholatka, tito tzv.
»pulnocni zrozenci“, ktefi nyni jako duchovni bytosti prozivaji své vlastni byti zde uvnitf
ve vSem tom duchovnim tkani a ziti, které se zde rozviji mezi pfibytky anachoretl
a mnichu.

Tak se nam zde zcela zivoucim zplsobem predstavuje — jak Goethe uvadi Faustovu
duSi vzharu do duchovnich svétu, a ze pravé k tomu potfebuje zvlastni scénickou
Upravu, ktera by odpovidala tomu, co zde skute¢né duchovné Zzije. Muzeme
tusit, Ze jakoby spolu s tim, jak se tato pfiroda nejprve dava do pohybu, se
zaroven pozveda elementarni zivot pfirody, jak potom pfirodni bytosti nabyvaji stale
vyssSich forem védomi, jak s dusi prechazeji do objeti duchovnich bytosti, jako téchto
blaZzenych pacholatek, a jak dale potom to mohou byt tyto ,duse kajicnic* a také duse
Fausta samého. Toto vSechno vézi v této scénické upravé. A pak to timto zpUsobem
pokracuje, stale se to podivuhodné stupnuje, az to konecné dospiva ke konci, kdy
,chorus mysticus” vyslovuje nasledujici svétové tajemstvi: zde se jiz nas duchovni zrak
pozveda vzhlru do duchovniho svéta. Jsme soucasti tohoto vzestupného vyvoje
pocinajic od puvodniho stavu v nitru pfirody a zde na pevné pudé fyzické plané
az nahoru k duchovnim svétum, do nichz je pfijata Faustova duse.

Za zivota Goetha byl z ,Fausta“ uverejnén jen prvni dil v podobé, jak jej nyni zname;
potom pfiSla na fadu tato scéna ,Plvabna krajina. Faust odpoCiva na kvétnatém
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travniku“. Potom nasledovaly jednotlivé dily scény nazyvané ,U cisafského dvora“
z prvniho déjstvi druhého dilu. Zde zacina dé&j pfechazet do ,Klasické ValpurzZiny noci“ —
nikoli v8ak jesté tato scéna sama; potom nasledovala ,Helenina scéna®“.

Jesté za Goethova Zivota se mnozi lidé zabyvali myslenkou, jakym zplsobem by mohl
byt ,Faust” dokon¢en. Sledujeme-li tyto mysSlenky — a takové se objevily iv tisku — tu
shledame vesmeés, Ze lidé jiz tehdy védéli nasledujici: Faustova duse musi byt spasena,
musi se dostat nahoru do duchovniho svéta. Ale vSechny tyto pfedstavy, které si lidé
délali, maji néco — Clovék to nemulze vyjadfit jinak — abstraktniho; néco mimofradné
neurcitého. Goethe se pak jednou svému pfiteli Eckermannovi vyjadril vtom smyslu, ze
si musel vzit na pomoc urcCité kiestanské obrazy, aby se vymanil z neurcitého a dostal
se k tomu, co chtél postavit jako konkrétni duchovni skute€nost.

Povazte jen, ze Goethe napsal néco zcela pohanského, néco, co pochazelo
z predkiestanské doby: Faustlv snatek s Helenou; pak opét néco, co jisté neni
protikifestanské: toto Ctvrté déjstvi ,Fausta®“; napsal to teprve tehdy, kdyz se jesté jednou
ponofil do toho, v €em nevladnou bezprostiedné kifestanské impulsy; teprve kdyz se tim
znovu propracoval, postavil pfed nas zahadu ,Fausta® v nejvy$Sim smyslu. AZ
v nejvyS§sim véku mohl Goethe do vSeho, co pochazelo z pohanského kultu, zasadit
urcité zarode€né seminko kiestanstvi! Musel se dozit osmdesati let, nez si mohl dovolit
fici — Ze je schopen pouzivat kfestanské predstavy tak, aby tyto mohly slouZzit za
roucho, do néhoz mulze odit cestu, kterou musi nastoupit tato faustovska
duSe.

Goethe se stal skute¢né predchidcem, ktery pfipravoval takové cesty, které muzeme
z hlediska duchovni védy oznacit jako vhodné k tomu, abychom stale vice a vice mohli
pochopit Kristlv impuls. A k takovym pocatkum takového spravného chapani, které nyni
prodélavame, pfistoupi v budoucnu jesté mnoho jiného, az my jiz zde nebudeme moci
byt pfitomni; nebo az nam k tomu bude poskytnuta moznost v nasledujicich inkarnacich.
Tim, co dnes mlUzeme prozivat na zakladé duchovni védy, byl Goethem dan pocatek:
aby se s pronikanim skrze skuteCnost pfirody spojovalo ito, co proudi v nitru nasich
vlastnich dusi jako Kristiv impuls. Nesmirné hlubokym zpusobem nam toto Goethe
znazornil, ale tak, ze to vzdy odpovida pravému stavu veci.

Zde se pred nami rozprostira pfiroda; sbor mnichu, ktery se nam nejdfive predstavuje
duchovnim zpusobem, pfihlizi tomu, jak z pfirody vystupuiji sily zivla, pficem se k témto
Zivlim pfidruzuji duchovné-dusevni bytosti. To, co zde z této pfirody vystupuje,
pocituje Goethe jiz jako specificky kfestansky pohled. Z hlediska kfestanstvi
nezalezi pfece na tom, zda-li nékdo neustale opakuje: Kristus, Kristus a opét
Kristus! Z hlediska kfestanstvi nejde ani o to, stale opakovat kfestanska dogmata.
OC€ vSak skute¢né jde je to, jakym zplsobem ¢lovék citové proziva a jak si potom tento
Clovék spravné wupravi svuj pomér a vztah k ostatnimu svétu. A toto
pocitovani, tento spravny postoj ke svétu nam podivuhodnym zplUsobem
znazoriiuje Goethe. To, jak jsou posledni scény ,Fausta“ prodchnuté zivotem
a protkané takovym citovym zivlem (pocitovanim), je nécim vrcholné
kiestanskym; a toto kfrestanstvi se nam projevuje zvlasté tim, ze cely
,Faust®, pfestoze mnohé zlstalo fragmentem a nedokonc¢eno, je z uméleckého
hlediska nécCim velikym a mocnym — Ze Clovék jen pozvolna dochazi k poznani, jak
mocné pusobivym uménim je cela takova skladba, koncepce. — Tu se pfed nami
rozprostira Siroké pfirodni byti fyzické plané, které vidime v pravém
kfestanském smyslu pfechazet do elementarniho a skute¢ného duchovniho
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byti. Do stfedu toho je nyni uvadén Faust v disledku svého snatku s Helenou, kdyz
se seznamil s antickym duchovnim svétem. Helena je vyvedena z podsvéti na
zemsky povrch. Faust pfichazi do styku s témito duchovnimi bytostmi. Helenu
obklopuje sbor dvanacti duchovnich bytosti, doprovazi ji dvanact bytosti sboru.
Kdyz se Helena vraci opét dold do podsvéti, zlstava na jevisti jeSté onen sbor,
a v zaveru tretiho déjstvi jevi se nam tento sbor jako elementarni bytosti, které jesté
nedozraly na stupen plného lidstvi. A je velmi zajimavé, jakym zplUsobem zmizi tento
sbor ve tretim déjstvi druhého dilu Goethova ,Fausta“ Zde mame také co Cinit
s elementarnimi bytostmi. A jakmile Helena zmizi, okamzité zmizi také tento sbor
elementarnich bytosti. Sbor se rozdéli na Ctyfi ¢asti. Co se stane s jednou ctvrtinou
tohoto sboru? Nuze — pokazdé tfi osoby sboru sami popisuji, jakym zpusobem se toto
zmizeni déje: vSe mizi dovnitf, do nitra pfirody. Tam, kde Goethe nazorné pfedstavuje
néco pohanského, tam nam ukazuje elementarni bytosti, které stoji kolem
Heleny jako dvanactiClenny sbor; tyto elementarni bytosti nyni zmizi,
odebiraji se do nitra pfirody. Pocitujte nyni, jak tato prvni ¢ast sboru vchazi
zpét do pfirody.

My, v tomto tisicerych vétvi Sepotavém chveéni,
Sevelivém mihotani, pavabné laskujice,
tdahneme od korene k vétvim Zivou mizu;

nyni listy, a nyni zase kvéty

zdobime vlajici vliasy volné k vzdusnému tanci.

To znamena: tyto bytosti sboru stavaji se nyni stromovim, stavaji se pfirodou. Témto
bytostem se pak dostava urcitého svoleni, aby se k nam na zakladé krestanskych
impulsU pfiblizovaly; a pfichazeji nam tedy nyni opét vstfic:

Stromovi chvi se bliz.

Elementarni bytosti pohanského svéta zmizi do nitra pfirody a vystupuji z ni opét na
povrch tam, kde se sni na Zemi spojil Kristdv impuls Zivoucim zptsobem. O, jak
podivuhodné tento sbor spolu s Helenou zde najednou zmizi, a pak — zname to ze
zavéreCné scény, kdyz tyto bytosti jako ,blazena pacholatka® pfijaly Kristdv impuls —
nyni v disledku toho vystoupi z nitra pfirody na povrch! A vezméte si hned k tomu jesté
druhou ¢€ast sboru:

My, zde k témto hladkym skalam do dalek se zrcadlicim
lichotivé tulime se vinivym svym pohybem;
naslouchame kazdé hlasce, zpévu ptakd, fletnam rakosu.

Opravdu, jsou to tytéz skaly, do nichZ vklouzly tyto elementarni bytosti, které pak
existuji ve spleti kofenu, a ze kterych pak vstfic k nam opét pfichazeji urcité bytosti
duchovniho svéta, které vystupuji ven ze Zemé tehdy, kdyz do sebe pfijaly Kristav
impuls.

Tu vidite, jak hluboce je tato basen ,Faust® pojata, jak se uvnitf této basné skryvaji
jesté jiné souvislosti, nez jak je bézné zfejmé! A pravé na téchto souvislostech tak velice
zalezi. Toho si byl Goethe plné védom. Ze tomu tak bylo, tomu nasvédduje urdita
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poznamka, kdyz jesté nebyl zcela hotov s tfetim déjstvim druhého dilu ,Fausta“. Goethe
byl hotov az k mistu, kde zmizi Helena, kde tyto elementarni bytosti sboru vchazeji zase
do nitra pfirody — dopracoval se az k této scéné, jak jsem to nyni predcital; potom chtél
Goethe, coz do urcité miry ucinil, ke konci tfetiho déjstvi — nechat z Phorkyady povstat
Mefista, a nyni mél Mefisto vyslovit to, co mél vlastné podle puvodniho umyslu Goetha
vyslovit samotny Faust v zavéru dilu. Goethe chtél, aby to bylo vysloveno pravé usty
Mefista; to ma svlj davod z hlediska provedeni, protoze Mefistofeles je ve skutecnosti
pravodcem tohoto tfetiho déjstvi; toto tfeti déjstvi je pfipojeno k ,Faustovi® jako tzv.
.Klasicka-romanticka fantasmagorie®, kterou Mefisto vyrabi ve své ,spiritisticko-magické
laboratofi“. Mefistofeles ma fFici to, co vlastné chce Goethe, kdyz pokraCoval ve
.Faustovi‘. Teprve v dobé&, kdyz Goethe dospél k nazoru, Zze musi do ,Fausta“ vtélit
Kristlv impuls, chtél, aby pravé Mefisto toto vyslovil. Zajisté, existovaly vzdy doby, kdy
se poznavalo, ze v zakladech smyslového byti tkvi spiritualni byti. Mizeme se vratit zpét
do vzdalené minulosti k mystice doby staroindické a staroegyptské; tehdy se jesté
védeélo, Ze v zakladech pfirodniho déni spociva néco duchovniho. Goethe vSak chtél
fici: ale nam jiz nepfislusi, abychom duchovno chapali stale jesté takovym zplsobem,
jakym to Cinili stafi mystikové. Nebot Kristllv impuls pfinesl do svéta ve srovnani s touto
zastaralou mystikou a naproti vSi této pradavné moudrosti néco zcela nového! Néco
zastaralého nam dnes jiz nemuze vice slouzit! — To chtél Goethe Fici. Neni to tak, ze
bych néco takového jenom tvrdil: ze Goethe to jen chtél fici. Nybrz mame uchovano
misto, kde to fika; — ono neni nyni jiz vdneSnim ,Faustu®, ale je uchovano v urcitém
konceptu, v ur€ité poznamce Goetha, kterou jeho pisar opatfil jesté korekturami, které
mu Goethe diktoval. Rika tam na konci tietiho d&jstvi, jak si pravé ,Faust” jako &inohra
vyzaduje tento novy Kristiv impuls; Zze by mu jiz nestacila snad néjaka prastara
moudrost, nybrz néco uplné nového, ve smyslu Kristova impulsu. Nebot” Mefisto musi
nyni predstoupit pfed obecenstvo a pronaset nasledujici slova:

Mefistofeles

Staci, vidite jej,

(minén je Euforion)

ac je to stejné mnohem horsi
nez na britském jevisti, kde malé
dité vyrasta znenahla v hrdinu.

Zde je to jesté Silenéjsi. Sotva byl
zplozen, jiz se také rodi.

On skace, tanci a mluvi zptsobné.
Nekteri to odsuzuji,

Jini se zase domnivayji, Ze za tim néco vézi,
Ze se to nesmi brat doslovne.

Tusi se mystéria, ba dokonce i

néco klamného, indického a také
egyptského, a kdo to spravné slepi
dohromady, ma potéSeni etymologicky
se pohybovat sem a tam,

ten je tim pravym muzem!
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Svou predstavivosti dovedl Goethe vytusit jiz néco z toho, co vSechny tyto ,nauky”
pfinasely tim, co takovym etymologickym zpusobem spletly dohromady; o vSech
takovych ,naukach® nechtél Goethe ani slySet, proto nechal Mefista pokracovat
nasledovné:

My rikame to také; a hluboky smysl nas
Stane se vérnym Zzakem novéjSich symboli!

Tim chce Goethe fici: Nic egyptského, nic indického, nybrz pravé to — ,vérnym zakem
novéjSich symbolu!®

Pak dospél Goethe k tomu — nikoli jen tim, Ze tu nebo tam uved| néco kfestanského,
nybrz Ze celé zaloZzeni duSe s jejimi postoji vtajil do toku svého tvofeni; potom dospél
k tomu, ze vtélil do svého ,Fausta“ tento Kristv impuls.

A jakym zplisobem to Goethe ucinil?

Vidime-li na jedné strané, Ze Goethe byl skute€né obeznamen s urCitym mystickym
postupem, jak nam to doklada ono vystupnovani téchto tfi ,patert“, tak vidime na druhé
strané, jakym zvlasté obdivuhodnym zplUsobem Goethe rozdéluje tento plvodné
jednotny ,andélsky sbor“ na dvé skupiny rizné pokroCilych andéli: na sbor mladSich
andeélt a na sbor zralejSich andélu. A kdyz si pfecteme, jaka slova pronaseji mladsi
andeélé a co fikaji zralejSi andélé, tu pak shledame opét néco podivuhodného. Vezméte
nejprve to, co fikaji mladsi andélé:

Ony ruze, z rukou
milujicich, svatych kajicnic

(Musime si vzpomenout na pfedchazejici scénu!)

pomohly nam ziskat vitézstvi

a dokoncit vysoke dilo,

ukoristit tento duSevni poklad.
Prchli zli, jak jsme sypali,

Certi prchli, jak jsme zasahli.
Misto obvyklych tresti pekelnych
citili duchové muka lasky;

sam stary mistr-Satan

byl ostrou tryzni proniknut —
Jasejte! podarilo se!

Jiz v nékterych predeslych scénach jsme mohli pozorovat andélské bytosti. Nyni jsou
to ti ,mladsi andélé“. Clovéku nelze ani vyslovit, jak hluboce se citi dotéen tim, kdyz
necha na sebe pusobit to, co se nam zde tak znazorriuje. Tedy ,mladsi andélé! Ano, ale
pro¢ ,mladSi“? To proto, ponévadz si tito andélé dosud jesté neosvoijili to, co souvisi
s pozemskym svétem.

V predkiestanské dobé andélé pfedstavuji takové bytosti, které si zahaluji svoji tvar
pfi vzniku Clovéka; tedy bytosti, které se v predkfestanské dobé nezaplétaji do toho, co
se zde dole na Zemi déje. Ony zUstavaiji zcela jesté tam ,nahofe“ v duchovnich sférach.
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Nyni uvazte nejprve, jak charakteristickymi jsou tito mladi andélé, ktefi jeSté nenasli
spojeni s touto pozemskou sférou, nyni jako sférou kifestanskou; nybrz, Ze zlstali dale
tam ,nahofe” ajesSté nesestoupili doll do krestanské sféry; uvazte jen, jakym
charakteristickym zpusobem se tito andélé projevuiji!

UvaZzte to, jak jsme si dfive charakterizovali ony ,Elohimy“ pfi stvofeni svéta. Kdyz
nam bylo popisovano toto stvofeni svéta den za dnem, konecné bylo feCeno: ,A hle,
vidéli, ze to bylo dobré®, nebo ,krasné“ (toto slovo, které tu stoji, je obtizné prelozit). To
znamena: Elohimové jsou takové duchovni bytosti, které nejdfive tvofi a pak teprve vidi,
Ze to, co stvorili, bylo dobré a krasné! To je to, o co tu kraci. Jsou to jiné duchovni
bytosti; na Starém Mésici dosahly ur€itého stupné svého zdokonaleni a nyni duchovnim
zpusobem vstupuji do pozemského jsoucna: nejprve konaji urcité Ciny a teprve potom
pozoruji, Ze se jim to podafilo. Tito ,mladSi andélé® si vS8ak musi teprve osvojit takovou
vnimavost, kterou si jiz osvojili tito ,starSi andélé”: musi nejdfive Fici, co vlastné ucinili.
Nyni si uvédomuji, Zze dfive ,roztruSovali riZze zrukou kajicnic téch milujicich®, nyni
pozoruji, ze to byli vlastné oni sami, co tomuto ,starému mistru Satanasi® zpUsobili
takova muka.

Tak vécné piSe Goethe, nebot’ vi: bytosti, které nepfichazeji do styku s kfestanskym
svétem — poznavaji teprve nasledné krasu a dobrotu toho, co bylo vykonano:

Ony ruze, z rukou
milujicich, svatych kajicnic
pomohly nam ziskat vitézstvi.

Vitézstvi bylo tedy docileno teprve az po vykonaném skutku. Vidite, Ze nespradam
mysSlenky jen jako néjaké spekulace!

MIzné kol skalni vyse

citim tak praveé,

hybajici se v blizku
duchovni Zivot.

Oblacky se stavaji jasnymi;
vidim pohyblivy zastup
blazenych pacholatek,
prostych pout zeme,
sdruzené v kruhu,

ktera se obcCerstvuji

na novem maji a skvostu
horniho svéta.

Budiz na pocatku
stoupajicimu plnému prospéchu,
k témto pridruzen!

.Blazena pacholatka“ jsou davno zde, a maiji co Cinit s objevenim se téchto andélu; ale
andeélé zpozoruji, Ze tu jsou, az kdyz je cela scéna v proudu. Toho vSeho je si Goethe
plné védom. MladSi andélé nevynaSeji z duse Fausta ven nic, co je ve spojeni
s pozemskym svétem; to vynasSeji taci andélé, ktefi jsou jiz ponékud starSi, ktefi se

102



zdokonalili tim, ze v dusledku mystéria na Golgoté sestoupili sem dolt a dosahli dotyku
se zemskym zivlem.

Nam zbyva pozemsky ostatek
— toto fikaji dokonalejSi andélé, nikoli ti mladsi.

nést Zalné,
a kdyby z asbestu byl,
zustal prec kalny.

A pak vysvétluiji, jak si jiz v dusledku mystéria Golgoty osvojili urCity nahled, pfed nimz
si jesté tito ,mladsi andélé” zahaluji obli¢ej; co se zde odehrava, kdyz se duchovni sila
spojuje se silami zivlu, které jsou pfimichany v pfirodé pozemského Zivota. Je to néco
zcela mocného, kdyz Clovék pozoruje, jak Goethe dovede vécné-odborné vyli€it néco
takového, jakym zpusobem dovede jednotlivé ¢&lanky duchovniho svéta spravné
charakterizovat a fadit vedle sebe. A kdyz to Clovék srovna s tim, jak mnozi, ktefi by
také chtéli znazornovat duchovni bytosti, slatali dohromady pestré a bezvyznamné véci
bez charakteristiky — tak se to vyjima mnohdy pravé tak, jako by nékdo chtél popisovat
zevni pfirodu a fekl: Ach, ja jsem se prochazel lesy a loukami a vidél jsem na luCinach
samé podivuhodné modré rize a podivuhodné Zluté cikorie, Cekanky a tak divukrasné
Cervené a zluté fialky a tak podobné; kde nic neodpovida skutecnosti. Ten, kdo skute¢né
duchovni svét zna, ten pocituje mnoha liceni jako neobycCejné trulantska, ponévadz se
to naprosto neshoduje s pravym stavem véci. U Goetha ale souhlasi vSe! To je vSak
néco podstatného: pozorovat nikoli jen spekulativni interpretaci, nybrz skute¢né vidét,
jak tato dusSe ihned zakotvi v duchovnim svété, jakmile se jen rozhodne k tomu, sama ze
sebe — na zakladé vlastnich zazitk( — vyli¢it uritou duchovni udalost, jako je také ta,
kdyz Faust stoupa vzhuru do duchovniho svéta. A pfitom tato vysoka umélecka uroven,
umélecka skladba a kompozice uvnitf né€eho, co je veskrze spiritualniho razu.

Pokusil jsem se vam ukazat — nehledé zcela na to, co Janovo evangelium pfedstavuje
jinak — jak jednoduSe celou touto svoji naladou v Janové evangeliu spociva néco, co
toto dilo Cini zaroven nejvétSim uméleckym dilem. Vzpomente si na cyklus prednasek
v Kasselu o Janové evangeliu! (Janovo evangelium v poméru ke tfem ostatnim
evangeliim, zejména vSak k LukaSovu evangeliu, Kassel 1909.) SkuteCné, takové
umélecké snahy, které s ohledem na néco Cisté duchovniho usiluji zaroven i o néco
dokonale uméleckého, ty najdeme ve ,Faustu® vSude; jsou tam uplathovany takovym
zpusobem, Ze jak po strance umélecké, tak i po strance spiritualni naprosto odpovidaji
pravému stavu véci — a jsou tudiz spravné. Nebot zde jde o to, aby svét stale vice
avice dochazel ktakovému nahledu, Ze to, co se stane skuteCnym poznanim
a skute€nou zkusSenosti na duchovnim podkladé, je také néco spravného i tehdy, kdyz je
to postaveno do svéta. Néco, co je pouze duchovné vyspekulované, vyjima se ve svété
obycCejné jako domecek z karet. AvSak to, co bylo poznano na zakladé duchovniho
svéta, to se stavi také pevné do zevniho svéta.

O néco podobného jsme usilovali imy pfi vystavbé naSi budovy po strance
architektonické. (Viz: ,Cesty k novému stavebnimu stylu.“ S dvanacti obrazy prvniho
Goetheana.) Tato budova byla skute¢né postavena na duchovnim zakladé. Proto se tam
také dalo vSe zevné uskuteCnit. A nedélame si pfiliS mnoho z toho, jestlize sem nékdo
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pfijde a Fekne nam: ,To nebo ono se nam nelibi.“ Jsou takovi lidé, ktefi nam to &i ono na
nasi stavbé vytykaji. Ale vyzname-li se trochu ve svété a vime-li, ze taci lidé patfi —
alespon v jistém ohledu — k uritému druhu téch, o kterych jsem vam vypravoval, jak
interpretuji Goetha — pak si z téchto vytek tak prespfilis nedélame; nebot’ necht’ si pak
kupfikladu takovy pan, onémz byla zminka, fika o naSi stavbé a nasem zplsobu
mysleni atd., co chce — potom nam to pfiliS neimponuje. Ano, nakonec néktefi lidé jsou
obdareni takovym duchem! Toto vi kazdy Cloveék, ktery se trochu vyzna ve svété. Ale to,
co je zrozeno z ducha — to je dosaZzitelnou moznosti, ponévadZ je to néco zaroven
duchovniho i uméleckého.

A tu bych chtél dnes upozornit alespon jesté na jedno: pfichazeji nam vstfic tfi
kajicnice* a spolu s nimi tato Ctvrta, nazvana jinak Markétka. Nejprve nam jdou vstfic
tyto tfi postavy. Zadny spravny umélec — fikam ,spravny” — zajisté by nikdy neuginil to,
Ze by fekl: Nuze, necham zde vystoupit tfi kajicnice; kde jsou tedy tfi kajicnice? V Zivoté
muzZeme také poznat vSelijaké lidi, i takové, ktefi si vezmou do ruky slovnik rymua a basni
a podle toho pak skladaji své basné; podle abecedy si vyhledavaji, aby se to
,fymovalo“ — a pak nasleduje druhy rfadek, verS atd., — znal jsem takové lidi. Ale pravy
basnik, protoze je skuteCnym umélcem — neucini néco takového, aby postavil tyto ,tfi
kajicnice” jen tak libovolné vedle sebe, nybrz on je spojuje docela ur€itym zpasobem; —
to vystupuje pravé charakteristicky u Goetha — ono podivuhodné stupriovani, pfipad
podivuhodné vnitfni kompozice, ktera je souCasné umeénim a zaroven je vystizna
a spravna. Co maji tedy tyto ,tfi kajicnice” vlastné ucinit? Nejprve tato Maria Magdalena,
pak samaritanka u studny, a potom egyptska Maria? Nuze, jiz jsem vam naznacil, ze
tyto ,tfi kajicnice® maji vlastné ukazat, Ze v Zenské pfirozenosti spoCiva néco vécného,
co byva onou ,hvézdou vécné trvajici lasky“; — to chce fici Goethe — oné lasky, kterou
Ahriman-Mefisto nem(ze nahlodat, ponévadz se spojila s Zenskou dusi. | kdyby se tato
provinila, pfesto zuUstava jen onou laskou, kterou Kristus jako impuls vtélil zemské
evoluci. Timto zplisobem jsou nam predvedeny tyto tfi kajicnice®, které ve svém srdci
jsou uchopeny tim, co pfinesl Kristus, pfestoZe v zevnim Zivoté nebyly zrovna vzorem
vSech lidskych ctnosti; ale jejich duSe se prece jen staly zpUsobilé k tomu, aby mohly
pochopit to, co je laska. Je-li to nyni spravné mysleno, tak musime fici: Ano, jestlize se
svétem rozsifuje néco takového jako Kristiv impuls — pak uchopuje nejdfive to nejblizsi,
pak néco vzdalenéjsi a potom se dotkne i toho nejvzdalenéjSiho. A nyni by bylo krasne,
kdyby se Kristlv impuls lasky stale vice a vice rozSifoval (jako vina, ktera, kdyz néco
spadne do rybnika, vytvari stale vétsi a vétsi kruhy), kdyby uchopil také provinilé duse
a svym teplym zZarem by preléval ityto provinilé duse. Tato Marie Magdalena, tato
Zidovka, Hebrejka, pochazejici bezprostfedné ze zemé, ktera byla svym Zidovstvim
vroucné spojena s Kristem JezZiSem; zde byl uchopen kiestanskou laskou tento
nejblizsi, nejuzsi okruh okolniho svéta. Pak to jiz postupuje dale, druhy okruh se jiz
rozSifuje dale do zevniho svéta; Kristus opousti jiz nejuzsi oblast Zidovstva a kraci nyni
do dalsi — ale jest& dosti blizké oblasti, k samaritandm, ktefi jiz neméli se Zidy zadné
narodnostni styky. A pak pfichazi tfeti — nejSirSi — okruh. Jak vite, tehdejsi lidé si
predstavovali néco velmi vzdalené krfestanstvi; bylo to predstavovano jako egyptstvi:
egyptska Maria. Ona vychazi z naprosto ciziho, co nejvice vzdaleného svétového
okruhu — z pohanského svéta — vychazi vSak z néCeho, co bylo jen jako neviditelnou
rukou zapuzeno pro toto jisté provinéni, aby se jiZ nemohlo dotknout kfize; musi nyni
odpykat toto své provinéni timto po Ctyficet rokl trvajicim pokanim v egyptské pousti.
Jak az daleko do nejSirSiho okruhu zevniho svéta sahaji viny této lasky!
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Skute¢né vidime vinéni této lasky, jak se stale rozSifuje; a nyni rozumime, jak
pozvolna se zkrystalizovala tato Goethova predstava o tom, co on pak ke konci oznacil
jako ,vécné Zenstvi‘! Takové pojeti Zzeny v goethovském duchu musi vymytit kazdou
stopu néjaké nizkosti.

A tomu, co se zde ve vinach rozs$ifuje jako laska, odpovida — feknéme — pfesné cela
tato ténina, cely tento postup jednani a zplsob, kiterym Goethe vyslovuje tato slova.
Pokuste se vycitit toto podivuhodné vystuprovani, které vliastné celym svym rytmem jiz
dycha z téchto slov:

Maria Magdalena:

Pri lasce — jeZ nechava

téci slzy jako balsam na nohy
Tvého bozsky jasného syna —
vzdor posméchu farizel;

pfi nadobé, ktera tak bohaté
nechava kapat dolu libou vini,
pfi kaderich — které tak mékce
osusuji svate udy.

Citime néco, jakoby bublani vody v blizkosti.

Maria samaritanska:

Abraham nechaval vést stada,

pri védru, jez se smélo

chladné dotknout rtt Spasitele;

pri Cistém, bohatém zdroji,

ktery nyni rozléva se odtud,

prehojny, vecné jasny,

dokola vsemi svéty tece.

Povazte jen, jak se to Sifi! Jsme vlastné s celou pfedstavou neseni do bezprostfedni
blizkosti Krista. Pak prejimame jeSté do nasich pfirodnich predstav celé svéty. A potom
dochazime k egyptské Marii:

Pri posvatném miste,

kde Pana poloZili,

pri pazi, jez od brany

mne varovné odstrcéila zpét.

Nyni pfichazi to neviditelné, spiritualni — toto zde bezprostfedné zazniva. Jesté jednou
dochazi k urcitému vystupriovani! Neni tomu tak, Zze by ¢lovék musel teprve namahat
svllj rozum, aby pfiSel na to, Ze se zde nachazeji takovéto tfi kruhy. Clovék je musi
pocitovat, kdyZ vyslovuje tato slova. To je néco vyznamného.

A nyni chceme uvazit nasledujici: Probirali jsme v urCitych po cela Iéta trvajicich
uvahach, jak se pred nasim pozemskym vyvojem odehravaly urcité predchazejici
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vyvojoveé stavy: doba saturnska, slunecni a mésicni; nyni prozivame vyvoj doby zemské.
Clovék v uréitétm ohledu spoluprodélal v$e to, co témito stavy svétového vyvoje
prochazelo. V ¢em vilastné spociva podstata téchto vyvojovych stava? Ta tkvi v tom, ze
tyto doby jednou zde byly a opét pominuly a Zze nyni nam nastala doba pozemského
vyvoje. Clovék ale prodélaval pred touto pozemskou dobou svoji dobu saturnskou,
slunecni a mésicni a nese ve svém vlastnim nitru ucinky, které pochazeji z téchto davno
minulych vyvojovych dob. Zkoumame-li dnes bytost Clovéka prostfedky duchovni védy,
pak shledame, Ze fyzické télo, kdyz obdrzZelo svij prvni zéklad na Starém Saturnu,
vyvijelo se pak dale na Starém Slunci, Starém Mésici a Zemi, kde se vSak nyni nanovo
spojilo s kosmickymi silami, aby pfijalo do sebe néco nového. Tim, co fyzické télo
Clovéka prodélalo v téchto tfech vyvojovych stavech— tim se pravé dotykdme
vyznamného mystéria — projevilo se to na Zemi nejzfeteln&jSim uCinkem v konstituci
vnitfnich Zenskych organu. Vnitini Zenska organizace, stejné jako fyzicko-télesna
organizace spolu se vSim tim, co se projevuje ve spojeni s fyzickym télem, také i jako
duSe Zeny, to v8e na sobé nese nejvyznamnéjSi mérou ucinky z doby saturnské,
slunecni a mésicni. Nikoli nadarmo nam Bible vypravuje, Zze Elohimové, aby utvofili
Adama, muze, sbirali ,prach®, tzn. to, co na Zemi teprve pfistoupilo jako vzduch a voda
(prachem se mini zemsky Zivel). K tomu, co Zena pfinasi svym vlastnim mikrokosmem
v sobé ze Saturnu, Slunce a Mésice, pfidava se teprve na Zemi z kosmu néco, co je
puvodu muzského. Hluboké tajemstvi lezi nad tim, co se na Zemi stavi proti sobé jako
muzstvi a Zenstvi. Samoziejmé se vztahuje pravé feCené jen na to, co se projevuje
pouze v organizaci Clovéka jako muZstvi a zenstvi. A toto mystérium souvisi také
s celym pozemskym svétem, souvisi s urcitymi schopnostmi, které pfinalezeji Zzené, jen
zené za doby jejiho pozemského vyvoje; jsou to schopnosti, které souviseji s tim, co
Zzena svym nitrem pfenasi sem na Zemi jako néco makrokosmického z vyvoje
saturnského, slune¢niho a mésicniho, co ona pfijala do svého vlastniho mikrokosmu;
pokud jde o mikrokosmos muzsky, tento pfijal do sebe néco makrokosmického, co
pochazi z vyvoje, ktery predchazel pozemsky. Tedy zcela zvlastnim zpusobem nese
kazdy v sobé — Zenstvi i muzstvi — cely vesmir! A jestlize jsem Castokrat hovofil o tom,
Ze Clovék nese v sobé cely makrokosmos, pak jej organizace Zeny a organizace muze
nese v sobé zcela zvlastnim a odliSnym zpusobem.

Nuze — Goethovi vzesSla kosmicka mySlenka, kdyz pfivadi tyto kajicnice k Mater
Gloriosa — Matce vécné slavy. Nebot' ¢im je mu Mater Gloriosa? Tato ,Mater Gloriosa“
byla Goethovi tim, co nam do této pozemské doby preneslo ve své uplné Cistoté tyto
vécneé trvajici ucinky saturnské, slunecni a mésicni doby; ona mu byla tim, co tyto
ucinky zachovava v urcité nedotCenosti ode vSeho pozemského, byla mu bytosti, ktera
tyto u€inky zapojuje do makrokosmu v dusledku toho, Ze ona to byla, ktera sméla tuto
Zemi pfipravovat na prichod Krista.

Néco makrokosmického, co je v Zzené pravé jako toto ,véCné“ Zenstvi, to je ono, co
nas tahne nahoru (nese vy$)! Co je to, co nas takto nese vys? Jak bychom to méli fici,
abychom tuto otazku spravné zodpovédéli? Tim zplsobem, jakym to Fika tento mysticky
sbor!

Toto bylo nazorem Goetha, jenom nechtél pouzivat vSeobecné vyrazy, aby mohl fici
toto:

V$e pomijive
Jest jen podobenstvim;
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nedosazitelné

stava se zde dosaZzenym;
nepopsatelné

je zde ucinéno;

za Mater Gloriosa
spéjeme vys.*”

Co bylo vykonano, co se odehralo pfed nami, to zaroven i nese cely duchovni svét
(tam) nahoru, vys.

Hluboce krestansky uzavira se Goethova zivotni basen. Na tyto aforistické
poznamky — v8ak jen takovymi mély byt — navazeme pak pfisté.
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IX.

RISE MATEK
MATER GLORIOSA

S ohledem na drfivéjSi scénu druhého dilu Goethova ,Fausta“, na scénu, o které jsem
se jiz Castéji zminil, pokud Slo o ruzné souvislosti, totiz o urcité prekazky spojené s tim,
Ze Faustu mélo byt zabranéno, aby se spojil s Helenou.

Nuze, jak znazorfiuje zde cela tato basnicka skladba to, aby se Faust mohl spojit
s Helenou? Jak vime, musi se Faust nejprve odebrat do takové konciny, do které
Mefistofeles nesmi vkroclit — a sice do této ,fiSe Matek®. Jiz Castéji jsme zduraznili, Zze
Mefisto-Ahriman m(ze Faustovi dorugit jen svij kli¢ k ,Ri8i, kam nikdo nevkrogil a kam
vkroCit nelze®. Pfi tom jsme se zminili o tom, ze v této ,fiSi Matek” Ize také nalézt ono
,veéCné jadro Heleny", které nepodléha zakonu smrti; a fekli jsme, jak se Goethe pokousi
o rozieSeni onoho tajemstvi, které brani Helené opét vstoupit do pozemského svéta.
RozfeSeni tohoto tajemstvi nachazime vtom, Ze Goethe nechava vzniknout
»-homunkula®“; tento ,homunkulus® musi prodélat celou evoluci pozemského svéta, musi
takfka ,dohanét* to, co zameskal, coz se déje takovym zpusobem, Ze se nejprve
rozplyva v zivelnych silach, elementech; tak pfechazi  do urcitého
elementarné-duchovniho jsoucna, kde mu je nyni umoznéno spojit se s plvodnim
praobrazem Heleny, jak ho Faust vynesl na pozemsky povrch z této ,fiSe Matek®. Tim je
dana zarovenn moznost k jistému znovuvtéleni, s nimz nyni miaze Faust uzavfit sfatek.
Faust se pozveda nad ono veliké jevisté svéta, hleda Helenu! Co potfebuje nyni Faust
k tomu, aby naSel Helenu, tento praptvodni ideal fecké krasy? Helenu, tuto zenu, ktera
pfinesla do feckého svéta tolik zkazy, kterou Goethe presto predvadi v takovém svétle,
Ze se nam jevi — fikam to také s ohledem na Markétku — v tomto feckém smyslu jako
Lnhevinné-provinila“. Nebot v takovém svétle se nam tato Helena zjevuje na zacatku
tretiho déjstvi — jako ,nevinné-provinila“. Svym d&inem zplsobila mnoho zlého, ale
Goethe hleda v kazdé lidské povaze jenom to, co je v ni jako ,toto vé&né*, které prebyva
také v Helené. Goethe nemize v pfipadé, kde chce znazornit celou evoluci lidstva ve
vySSim smyslu, nemuze se zabyvat néjakou vinou a néjakym zlem, nikoli, nybrz musi
jediné brat v uvahu to, co je nutné, potfebné.

Nuze, tazeme-li se, co zavdalo Faustovi pfi€inu k tomu, aby vstoupil do oné duchovni
fiSe, v niz muze nalézt Helenu — tu zazniva nam vstfic podivna odpovéd:

Matky jsou to! Tyto Matky!

A kli¢ ktémto ,Matkdam“ podava mu Mefistofeles. Charakteristickym zplsobem
dostava se nam pouceni, jak ma Faust sestoupit dolt k ,Matkam®; stejné tak mohlo by
se nam fFici, Ze Faust ma vystupovat vzhiru k ,Matkam®“: nebot’ ohledné této RiSe se
neda fyzickym zpusobem rozliSovat, co je dole a co nahore.

Matky, 6 Matky! — Zni to tak podivnée!
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Tato slova slyS§ime znit, jak vychazeji z Fausta! A vzpomeneme-li si, jak nam byla
popisovana tato ,fiSe Matek®, jak tam kolem zlaté trojnozky zasedaji ,Matky“
a upirame-li nyni zrak na tuto scenérii, vjaké se nam tyto ,Matky“ predvadéji, jak
bychom mohli tento sestup Fausta k ,Matkam® vyjadfit? Co nam predstavuiji tyto ,vécné
vladnouci Matky“, znazornujici néco zenského, tyto mocné sily, ze kterych Faust vynese
nahoru to, co prebyva v Helené jako toto vé¢né Zenstvi, co tedy nepodléha smrti, co je
nécim nesmrtelnym? Kdybychom chtéli zde na tomto misté, kde je Faust odeslan
k Helené, vyjadfit cely tento skuteCny stav véci, pak bychom museli fici: Faust vyjadfi
onu touhu, ktera ho pak vede k Helené atim ktémto ,Matkam!“— témito slovy:
K vé&nému Zenstvi jsme neseni vys! Jestli vzhiru nebo dold, o to ted tady nejde; nebot
predpokladame stejny motiv, ktery se dostavi ke konci, ,v zavéru celé Cinohry“; i zde —
Faust sestupuje dolu k témto ,Matkam®. Ale nyni stojime, a spolu s nami Faust, pfi tomto
sestupu k ,Matkam* a k Helen& na pudé starého Recka, tudiz pohanského svéta v dobé&
predkiestanské — tedy v dobé&, ktera pfedchazela mystériu na Golgoté. A co zaveér
faustovské cinohry? Pfi zavére¢né scéné se ocitame pfed podobnou cestou, kterou
nastupuje milujici Faust, aby se dostal tam, kde bude v blizkosti duSe své milované
Markétky; ale nyni spolu s nim stojime na pudé oné evoluce, ktera nastala az po
mystériu na Golgoté. A o co nyni Faust usiluje? TouZi jesté po ,Matkach“? Neusiluje jiz
o ,matefskou trojici“, ale usiluje o jednu a jedinou ,Matku®, o tuto ,Mater Gloriosa“, ktera
mu ma nyni urovnat cestu, ,kam nikdo nevkroCil a kam vkrocit nelze®; tam, kde nyni
pfebyva duSe Markétky. ,Matky“ — toto vécné Zenstvi— jsou ale ve trojici. Ale tato
jedinec€na, jedina matka ,Mater Gloriosa“ je samojedina. A tak, jak nas vedlo dfive staré
snazeni k témto ,tfem Matkam®, tak pfemistuje nas tato usilovna touha po této jediné
.Mater Gloriosa“ nyni do evoluce, ktera teprve nastava po mystériu na Golgoté.
Neukazuje nam tato pfimo strhujici velkolepost nejen néco, co nas z hlediska
umeéleckého pfemaha, ale také néco docela zvlastniho, co nam a celému lidstvu pfineslo
mystérium na Golgoté? Z plavodni trojnosti urcitého, jesté jenom astralné
podnécovaného mysleni, citéni a chténi, usiluje nyni celé lidstvo s touto postavou
Fausta o troj¢lennost tohoto vé&ného Zenstvi. Toto charakteristické jsme zdUraznili jiz
Castéji — ze urcita jednotnost lidského nitra pfichazi v podobé onoho lidského jastvi
k celému lidstvu teprve, az nastala doba, ktera nadesla az po vykonaném mystériu na
tato ,Mater Gloriosa“ jako nasledek toho, Ze Clovék pokracoval ve vyvoji dale timto
postupem, jimz jeho nitro bylo prozareno lidskym jastvim!

Podivejte se, co to znamena: V této faustovské basni je nyni ztélesnéno celé
tajemstvi, které doprovazi lidstvo na tomto pfechodu z doby pfed mystériem Golgoty do
doby po ném. A toto tajemstvi, za kterym se skryva tento pfechod ,vé€ného Zenstvi*
z puvodniho  poCtu tfi  vjednotnost, je jednim ztéch  nejmocnégjSich
a nejobdivuhodnéjsich, jez svym gradovanim tvofi druhy dil faustovské cinohry. Ale
kdybychom sebepronikavéjSim zplsobem pronikli do mnozstvi faustovskych tajemstvi
ukrytych v tomto dile, vZzdy bychom dosli k tomu, co jsem sice pedantsky vyslovil, ale
nikdy tak pedantsky neminil, kdyz jsem fekl: ze vSechno je vypracovano s odborné
znaleckou vécnosti!

Zminil jsem se jiz dfive o tom, Ze chceme-li plné chapat lidskou bytost se vS§im, s ¢im
tato souvisi, musime poukazat na to, jak Clovék — tedy jako ,upiny Clovék® — souvisi
s celym makrokosmem, a jak tento makrokosmos se v ném zrcadli jako mikrokosmos.
Musime si ovSem pfi tom uvédomit, Zze pozemsky vyvoj by zlstaval v nas stale jako
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néco nepochopeného, kdybychom si neuvédomili, Ze ¢lovék ve svém nitru nosi s sebou
néco, co se vzhledem k pozemskému vyvoji jevi zprvu pomijivym, co vSak vzhledem
k vyvoji celého Clovéka je néCim trvalym, co se svym vyvojem skrze Saturn, Slunce
a Mésic postupné priclenilo do pfirozené bytostné podstaty Clovéka. Vzdyt vime, Ze toto
télo fyzické se vytvofilo ve svém prvotnim zakladu jiz za doby saturnského vyvoje. Vime,
jak tento lidsky vyvoj pokraCoval stale dal a dale vyvojem slune¢nim a mési¢nim, az se
konecné dostal a vclenil do pozemského vyvoje. Nuze, zcela rozdilnym zpusobem
(upozornil jsem na to jiz dfive) — se to pak vClenilo do zevniho pozemského utvaru
Clovéka jako néco, co se s nim jiz spojilo v téchto tfech prfedchazejicich evoluénich
stupnich, tedy v celé této evoluci, ktera pfedchazela vyvoj pozemsky.

Mohl jsem jen zbézné naznacit nékterou ¢ast toho, co jsem vyslovil o této otazce jiz
drive; a u tohoto Caste€ného a zbéZného naznacleni také zlUstaneme. Vyslovil jsem Ze:
,1im se dotykdme okraje urcitého vyznamného tajemstvi!“ A je tudiz pfirozené, Ze
takoveé véci se daji jenom naznacit. Kdo by chtél dale sledovat tyto véci, musel by o tom,
co bylo jenom naznaceno, meditovat. Pak by nasel to, po ¢em touzi; trvalo by to ovSem
delSi dobu.

Jedno si vS8ak musime objasnit, ze totiz Clovék na konci mésic¢niho vyvoje a na
zacatku vyvoje zemského, pravé kdyz nastala tato svétova noc, toto rozlozZeni
a zduchovnéni, prodélal timto pfechodem z vyvoje mési¢niho do pozemského urcité
rozlozeni a zduchovnéni, ale takovym zplsobem, zZe pfi svém opétovném vybudovani
byl v€lenén do hmoty — do stavu materidlni télesnosti. Zajisté — Clovéku zustaly
zachovany jeho plvodni zakladni viohy, tak jak mu je pfi¢lenil vyvoj saturnsky, slunec¢ni
a mésicni, tedy vlohy, které tvofily také zaklad jeho téla fyzického. Ale Clovék je nyni
prijal ve zduchovnélém stavu, ze kterého si je musel znovu ztvarnit; takze si musime
nemél podobu dnesniho fyzického ¢lovéka.

Nehledé ke vSemu ostatnimu, co mélo urCitou uc¢ast na tomto vyvoji, ktery vede az
k t& skuteCnosti, Zze Clovék jako fyzicky-pozemska bytost pfijal podobu muzskou
a zenskou, mohli bychom — vSeobecné vzato — fici toto: Clovék — tak jak sem do tohoto
pozemskeho byti vstoupil, mél zprvu jen podobu éterného Clovéka. Zajisté, ze i v tomto
éterném Clovéku se jiz nachazely viohy pro ¢lovéka fyzického tak, jak si je tento vyvinul
za doby saturnské, slunecni a mésicni; ale presto nyni se tyto prvni zaklady vytvarely
jako néco éterného. Podrobnéji jsem to naznacil v knize ,Tajna véda“. A to, co je fyzické,
muselo se vyvinout teprve z éterného zakladu. Ale u takového vyvojového pochodu, kdy
se vyviji jedno ze druhého, se na tom podileji také Lucifer a Ahriman. Lucifer a Ahriman
pusobili jiz dfive. A kdyZ nyni znovu zasahuji do pozemského vyvoje svym vlivem, tak
pfece jen se tento zasah opakuje, jak tomu bylo jiz za doby mési¢niho vyvoje, jakoz
i vdobé, ktera prfedchazela mési¢nimu vyvoji; tak pusobi a zasahuji nyni nadale do
celkového vyvoje lidstva.

Nuze, nyni musim na tomto misté vyslovit néco, ¢emu nelze tak snadno porozumét
a to méné — jak se domnivam — z hlediska rozumového nez z urcitého hlediska citového;
ale musi to byt jednou pochopeno. Pfedstavme si nasleduijici: Clovék byl kdysi béhem
zemského vyvoje — neZ se zacal pozvolna vytvaret v Clovéka fyzického, od poCatku doby
lemurské az k dobé atlantské — Clovékem éternym, a mam-li to naznacCit jaksi
schematicky — tak se z tohoto éterného stavu vyvinulo pozvolna néco fyzického. Clovék
byl tedy nécim éternym. Nuze, my vime, zZe éterné se rozdéluje ve &tyfi druhy rdzného
éteru. Ano, tento éter zname takrka jako né&jakou bytost, ktera ma Ctyfi bytostné Clanky.
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Postupujeme-li smérem zdola nahoru, pak rozeznavame tyto &tyfi druhy éteru: éter
tepelny, svételny, latkovy neboli chemicky, ktery vSak ma svoji latkovou povahu z toho,
Ze je naplnén niterné urcitym zvukem, ténem, ktery vychazi ze svétové harmonie sfér;
nebot latky povstavaji tim, Ze se stavaji projevem urcité sférické svétové harmonie. Svét
si musime nejprve predstavit jako néco harmonického. Tim, ze ur€ity tén zni svétem,
dava pficinu k tomu, aby — feknéme — povstalo zlato, druhy, aby povstalo stfibro, treti
zpusobuje vznik médi atd., atd... Kazda takova latka je tudiz vyrazem urcitého ténu,
takze mizeme samoziejmé nazvat tento druh éteru také ,éterem zvukovym®; jenomze si
nesmime predstavit éterné takovym zpusobem, Ze by se to dalo postfehovat jako néco
pozemského, nybrz jako takovy ton, doznivajici jeSté ve vzdalenych éterné-duchovnich
sférach. A &tvrtym, poslednim druhem éteru je éter Zivotni. Takze Clovék,
predstavujeme-li si ho jeSté jako Clovéka éterného, je takovym éternym vytvorem,
v némz se tyto &tyfi druhy éteru vzajemné prolinaji. MdZeme tedy Fici: Clovék se nam
jevi na tomto stupni pozemského vyvoje — ve kterém pozvolna povstava z éterného
Clovéka Clovék fyzicky — jako éterny organismus, zvolna pfechazejici do stavu fyzického
aslozeny ze vSeho tohoto d¢tvera druhl éteru: z éteru tepelného, svételného,
chemického neboli zvukového a Zivotniho.

Nuze, na celém tomto postupu, kterym €lovék pfechazi do stavu fyzi¢nosti, se ucastni
Lucifer a Ahriman. Tito dva jsou vzdy pfi tom. Oba dva se ucastni této evoluce. Kazdy
pfi tom pusobi svym zvlastnim vlivem. Samoziejmé existuji u takového vyvoje urcité
body, kde tento vliv je zvlasté silny; takové zvlastni body vzdy existuji; mazete to najit
v knize ,Tajna véda“ — kde jsem to zvlast zddraznil. Tak jako — Fekl bych — plsobi vzdy
cela rostlinna sila v jedné rostliné a pfi tom plsobi jednou na tvoreni zeleného listu, po
druhé na tvoreni kvétu, stejné tak jsou vzdy oba — jak Lucifer, tak i Ahriman — pfi tom,
kdyz Clovék ve svém vyvoji prochazi témito riznymi epochami zemského vyvoje: oba
dva byli doslova vzdy a vSude pfitomni.

Nehledé na vSe ostatni — nebot’ nelze vzdy vSechno vyjmenovat — mazeme si pfiblizné
predstavit, kdyz tento fyzicky Clovék povstava z éterné organizace, jak se z této vytvori
podoba Zeny apodoba muze. Samozifejmé& musime si spolu stim také predstavit
vSechno ostatni, co jsem o tom vyliCil knize ,Tajna véda“ a na jinych mistech. Co jesté
dale pfi tom spolupusobilo, k tomu nyni nemusime pfihlizet, nybrz jen ktomu, jak
z éterného povstava podoba Zzeny a podoba muze. Kdyby zde pfi tom neucinkoval tento
vliv Lucifera a Ahrimana, nikdy by nepovstala tato dvojnost muze a Zeny, nybrZ povstalo
by z toho néco, co jsem kdysi v Mnichové popisoval jako néco stfedniho. Takze nyni
miZeme Fici nasledujici: Ze zde na Zemi doslo k tomuto rozdvojeni lidské postavy na
muzskou a zenskou, to musime pfipsat Luciferovi a Ahrimanovi. Nuze, pfedstavime-li si
tento prvotni stav, ve kterém se Clovék jiz pfiblizuje k pevné pozemskosti, k Zemi, ktera
se nyni pozvolna zahustuje pomoci fiSe nerostné, az se stane pozemskou planetou
s pevnou hmotou — pokud si pfedstavujeme, Ze v okruhu této planety se nachazi
éteriCnost, ktera prolina i pevnou pozemskou sféru — pak mizeme také chapat, ze spolu
stimto do Zemé vnikajicim éterem nyni vznikd Clovék, ktery se pfizpusobuje
postupnému ztvrdnuti Zemé, takze se v Clovéku setkavaji stav fyzicky, nerostny se
stavem éternym. A Lucifer a Ahriman jsou stale pfi tom a u€astni se na tomto déni svymi
ucinky. Oba maji mnoho prostfedku, aby uplatfiovali svuj vliv na lidskou evoluci. A oba
spole€né vyuZzivaji téchto prostfedkd k tomu, aby jimi pfivodili ty &i ony ucinky.

Lucifer si pfedevsim vytkl za ukol vyvijet ducha lehkosti; Lucifer vlastné nechce, aby
se Cloveék tak zcela spravné vnofil do pozemskosti; nejradéji by si vlastné vibec nepral,
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aby Clovék sestoupil sem dold na Zemi. Lucifer je bytosti, ktera se svym vyvojem
zastavila na mési¢nim stupni; chtél by si pro sebe ziskat Clovéka, aby se tento dale
pozemsky nevyvijel. Jeho Usili se projevuje v tom, Ze se pfedevS§im zmocnuje tepelného
a svételného éteru. Téchto sil nyni pouziva Lucifer svym zplsobem pfi dé&jich, kdyz
vznika fyzicky Clovék. Lucifer si osvoijil uritou moc nad tepelnym a svételnym éterem,
které pfedevSim ovlada. K tomu se Lucifer pfipravoval za doby mésicniho vyvoje tim, ze
se naucil ovladat tyto sily a pak je svym zplsobem zorganizovat. V disledku toho
dovede Lucifer svUj vliv uplathovat zcela zvlastnim zplsobem pfi fyzickém vznikani
Clovéka. Pravé tim, ze Lucifer nechava ztéto éterné podstaty vzniknout fyzicky
zhmotnélého c&lovéka, muze se pfi tom zmocnit také tepelného a svételného éteru
a svou moc uplathovat zcela jinak, nez by se mu to podafilo pro vybudovani fyzické
podoby Elovéka bez téchto sil. Nuze, pravé timto zpadsobem, jakym nyni Lucifer vliadne,
pfede atka v tomto tepelném a svételném éteru, nevznika ,néco stiedniho®— jak byl
pdvodné zamyslen — nybrz dochazi k tomu, Ze vznikd postava Zeny. Zenska podoba
Clovéka se stava projevem toho, co vychazi z éteru, kdyz se Lucifer zmocni tepelného
a svételného éteru.

Nad zvukovym a zivotnim éterem vladne zejména Ahriman. Zaroven je Ahriman také
duchem tihy. Ahriman usiluje o to, aby tim mohl pusobit proti Luciferovi. Vzdyt pravé
v podobé Ahrimana zjednala si moudife vedena o pokroku slouzici cinnost
bozsko-duchovnich bytosti ur€itou rovnovahu proti luciferské moci, ktera by jinak
Clovéka pfilis vynesla nad zemskou sféru. Nuze, Ahriman by zase chtél Elovéka
zatahnout pfilis dolu do fyzické sféry, chtél by z ¢lovéka ucinit néco, co by pfili§ hluboko
zapadlo do fyzické télesnosti a neodpovidalo onomu ,prostfednimu ¢lovéku®, jak bylo
puvodné zamysleno. Pro tento ukol se Ahriman pfipravoval zase takovym zpusobem, ze
si pfedevsim osvojil urCitou nadvladu nad zvukovym a Zivotnim éterem. Pravé v silach
zvukového a zivotniho éteru vladne, prfede a tka tento Ahriman. A v dusledku takového
zasahu stava se lidska fyzicka podoba pfi pfechodu ze stavu éterného do zpevnélého
fyzického stavu jinak utvarfenou bytosti, nez by se stala pouhou pusobnosti téchto
pokroku slouzicich bozZsky-duchovnich bytosti — jako néco stfedniho mezi muzem
a Zenou; tim vznika muzska postava! Tato muzska podoba by byla bez ahrimanského
zasahu vibec nemyslitelna, byla by prosté nemozna. Takze mulzeme fici: Tim, ze
Lucifer pusobi v tepelném a svételném éteru na podobu Zenskou, je v disledku toho
jejimu éternému organismu dana urcita tendence smérem vzhdlru. Zato byla Ahrimanem
upravena muzska podoba takovym zplsobem, ze do ni vStipena tendence smérem
dold, tihne do fyzické pozemskosti, sméfuje dold k Zemi.

Toto, co zde takika z makrokosmu vychazelo jako urcité chténi vzhledem ke svétove
evoluci, to mizeme duchovné-védeckym zplsobem skute¢né sledovat u ¢lovéka jako
néco, co snim bylo zhlediska makrokosmického zamysSleno v dusledku svétové
evoluce. Vezméme nejprve postavu Zeny a nacrtnéme si ji ponékud schematicky
(pfednasejici kresli); — tu musime fici: Lucifer vetkal do této postavy tepelny a svételny
éter, ale ucinil to svym zvlastnim zplsobem. Fyzicka podoba Zeny je tedy utvofena
takovym zplUsobem, Ze do tepelného a svételného éteru neplsobi vyhradné jen sily
pokrokovych duchovné-bozZskych bytosti, nybrz do éterného téla Zzeny zasahuji sily
luciferskeé.

Dejme tomu, Ze by v tomto éterném téle Zeny ponékud ztlumeno Zilo védomi onoho
lidského jastvi, které pfinesla do vyvoje Clovéka pravé Zemé; nasledkem toho by se
dostavil uZeny zvlastni stav temného védomi, kterému pak mnozi lidé Fikaji
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.Jjasnozfeni“, tedy stav snivého, transu se podobajicimu jasnozfeni; v takovém pripadé
vystupuje pak v podobé jakéhosi aurického zareni, jakési aury praveé to, co Lucifer vetkal
do tohoto tepelného a svételného éteru. Zeny, které jsou obdafeny ,vidinami“, jsou
obklopeny — kdyz upadnou do vizionafského stavu— aurou, ktera obsahuje ony
luciferské sily tepelného a svételného éteru. Nyni jde o to, aby tato aura, ktera Zenské
télo v takovém vizionarském stavu — podobnému mediumismu — obklopuje, nebyla pro
tuto Zenu viditelna. Nebot samoziejmé (pfednasejici kresli) — je-li télo Zeny zde
uprostied takové aury, pak se diva tento Zensky organismus zde do nitra této aury
a v dusledku toho promita potom kolem sebe to, co v této aufe vidi. Zena — vizionarka
vidi pak svou vlastni auru. Objektivni pozorovatel vSak vidi v takovém pfipadé néco, co
Ize vyjadrit nasledovné: Zde existuje Cloveék, ktery ze sebe vyzafuje jakési imaginace;
tento Clovék — jak vidim — ma kolem sebe auru, ktera vytvafi tyto imaginace. Toto by byl
objektivné spravny postup, ktery naprosto neskodi tomu, kdo tento postup pozoruje. To
tedy znamena: pokud je aura pozorovana zvenci druhym Clovékem, pak je to, co vidi,
néco objektivniho. Pokud vSak pohlizi osoba obdafena vidinami na svou vilastni auru,
ponévadz se diva na ni zvlastniho nitra, pak pohlizi jenom na to, co vni, v jejim
vlastnim nitru, rozprostira Lucifer. Je veliky rozdil v tom, zda-li nékdo pozoruje sama
sebe, anebo zda-li toto pozoruje druhy; tento rozdil je ohromny!

V pripadé, jestlize se u néjaké Zeny vyskytnou vidiny — s tim pak souvisi néco, co
znamena pro takovou Zenu urcité nebezpeci; pak je zapotrebi, aby se méla na pozoru.
Jde oto, aby takovy vyvoj byl veden pevnou rukou a zlstal zdravy. Nesmime se
s uspokojenim pozastavovat nad v§im, co ta ¢ ona osoba vidi; nebot mize to byt
z vnittku zachycena, z vnitfku vidéna luciferska aura, ktera byla nutnda jenom ke
ztvarnéni téla zeny. A vSelijaké ,vidiny“, které tak rady popisuji vizionarsky zalozené
Zeny, jsou sice zajimaveé, to ano, ale z docela jiného duvodu, nez jak si to doty&né zeny
mysli. Popisuje-li totiz doty¢na osoba to, co u sebe vidi jako néco objektivniho a proto
zajimaveho, pak to ovSem neni pravda, ale omyl. Vidi-li vSak nékdo jiny — tedy zvenci —
tutéz auru u dotyéné Zeny, pak vidi to, co muselo vychazet z puvodniho éterného
Clovéka, aby se tim umoznila fyzicka podoba Zeny pro pozemsky vyvoj. Mohli bychom
Fici: Zena musi byt opatrna, zagina-li, nebo ukazuje-li se uni takovy stav uréitého
vizionarstvi, co se podoba imaginativnimu jasnozfeni; nebot zde mize velmi snadno
Cihat velké nebezpeci, které uvadi jenom do omylu.

Jinak je ovSem utvaren muzsky organismus. Kdyz se na néj divame, vidime, jak zase
Ahriman do této aury vetkava svoji silu, ale nyni do zvukového a zivotniho éteru.
A jestlize to byl u Zeny pfedevSim éter tepelny, tak u muze nyni je to pfedevSim éter
zivotni. Pfevazné tedy pusobi vtepelném éteru uzZeny Lucifer, v zivotnim u muze
Ahriman. Nuze, odchazi-li muz ze svého bdélého stavu védomi aje-li utlumena
souvislost védomé prozivaného lidského jastvi, tzn., pak se u muze dostavi pasivnost,
pak mizeme kolem ného vidét takovou ,auru“, do které vSak nyni mocné puUsobi
Ahriman. Tato aura obsahuje nyni pfedevSim éter zivotni a zvukovy. Obsahuje urcité
zvukové chvéni, takze tato aura neni vlastné muzskému organismu imaginativné
viditelna. Neni to tedy bezprostfedné imaginativni aura, nybrz néco jako duchovné
zvukova vibrace obklopujici muzskou postavu. Toto vSechno ma co Cinit samoziejmé
jenom s fyzickou podobou muze — nikoli sjeho duSi. Také muz ma stimto néco
spole¢ného jenom potud, pokud je fyzicky. Takze ten, kdo muze pozoruje zvenci, by
fekl: ,Tento Clovék vyzafuje intuice, z nichZz vlastné povstala muzska podoba toho

Clovéka, v niz tento Zije ve fyzickém svété pravé jako muz.” Kolem tohoto Clovéka se
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tedy ozyva néco jako Zivouci zvucici ton. Proto u muze pfevlada zcela jiny druh
nebezpecli v pfipadé, Ze jeho bdélé védomi je ztlumeno az po urcity stupen pasivnosti;
pak muzi hrozi nasledujici nebezpedi: slysi svoji vlastni auru, slySi ji vnitfné. Muz si
vlastné musi davat na sebe pozor, kdyz slySi svou vlastni auru, nebot pak slySi
Ahrimana, ktery v ném vladne. Nebot tento Ahriman musi byt zde.

Nyni tedy vidite, jak by u pozemského lidstva nikdy nedosSlo k tomuto rozdvojeni na
muzské a Zzenské pohlavi, kdyby Lucifer a Ahriman nezasahli svym pusobenim. Rad
bych vidél, jak by Zena mohla uniknout Luciferovi, a jak muz Ahrimanovi. Takové kazani,
ze by se ¢lovék mél vyhnout takovym mocnym silam, je — jak jsem vicekrate zdlraznil —
posetilé, nebot oba tito duchové — jak Lucifer tak i Ahriman — jsou nécim, co je jiz nutné,
abychom to v naSem evolu¢nim proudu prozivali, jelikoz tato nase evoluce je jiz jednou
takova, jakou pravé je!
oblasti, Ze v urcité inkarnaci svym pozemskym zivotem kraci jako muz a proziva zde na
Zemi své muzské zkuSenosti — jako nasledek zvukového a zivotniho éteru, osvojil-li si
to, Ze v jistém ohledu vzdy v sobé nosi vlastni urcité ,zivotni sbory®, které do ného vmisil
Ahriman, aby tim mohl vybudovat jeho muzskou fyzickou podobu. Takové ,zivotni sbory*
nosi kazdy muz kolem sebe a v sobé, a tyto se stavaji vnimatelnymi, viditelnymi kolem
ného pravé tehdy, upadne-li do urcitého medialniho stavu.

Nuze, dejme tomu, Ze bychom méli co Cinit s urCitymi lidskymi bytostmi, které sotva ze
se narodily, jiz také umiraji, které svym bytim vyjadfuji, Ze za své pozemské inkarnace
nedosahly zralého véku muzstvi; co by takové bytosti nyni Fekly? Rekly by, Ze néco
takového neplsobilo, kdyz se narodily, Zze sice mély viohy ktomu, stat se v této
inkarnaci muzem, Ze ale nepoznaly to, co z nezralého hoSika déla muze. Nebot ihned
po svém narozeni byly odlou€eny od toho, co by z nich vytvofilo fyzického muze v jejich
pozemskeé inkarnaci. Zkratka tito blahoslaveni chlapci by fekli:

Zahy jsme byli odlouceni

od ,Zivotniho choru”.

tak hovofi blahoslavena pacholatka.

Zahy jsme byli odlouceni
od ,zivotniho choéru®:
VS8ak on je poucen.

To znamena: ,on“, Faust ma zkusenosti, ten proSel dlouhym zZivotem, dlouho trvajicim
pozemskym zivotem. Ten nas mUize poucit o pozemském zivoté.

Nuze, at’ nas pouci!

Tak vidime — Zze chceme-li chapat, pro¢ pravé to ¢i ono sluvko stoji v této basni—
musime se nasim duchovnim zrakem ponofit do téch nejhlubSich zakladl okultniho
poznani. Tu pfijde nékdy takovy ,komentator a fekne: Nuze, ano, basnik si zvolil prosté
takovéto slovo — ,choéry Zivota® atd.! Takovému komentatorovi pfichazi vSechno vhod,
jenom kdyz se nemusi podrobit ur€ittmu nepohodinému poZadavku — néCemu se jesté
priucit. Na zakladé takovych véci jsem vas chtél upozornit na odbornou znalost, se
kterou Goethe vypracoval své basnické dilo zcela ve smyslu duchovniho chapani svéta;
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a dale jsem chtél upozornit na ono duchovni bohatstvi, na kterém toto Goethovo
basnické dilo spociva.

Kdyz jsem vam opét ukazal na takova charakteristicka mista, kde Ahriman a Lucifer
ve svété pusobi tak, Ze jim nelze uniknout — mozna jsem vam tim i onim — co jsem
vyslovil — polozil na vase srdce ponékud tézsi bfemeno po strance citové, nikoli po
strance rozumové. Nebot necht si poCiname jakkoli, — chystame-li se vkroCit do
pozemského vtéleni, pak pfece jen nam nezbude, nez vzit na sebe bud muzskou, nebo
Zenskou podobu; nebude-li v ni Lucifer, bude v ni Ahriman. Nebot’ skute¢né, nejde to —
mame-li chapat celou véc — abychom jednoduse fekli: Musime uniknout obéma! Neni-liz
pravda, poloZil jsem vam na srdce jesté jedno tézké bfemeno, kdyz jsem vas upozornil
na zvlastni nebezpedi, které spociva v tom, Ze nékdo muze pozorovat svou vilastni auru,
kdyz se skrze ni diva nebo ji nasloucha. Ale v tom spocCiva zaroven také tato nesmirna
moudrost svéta, Ze Zivot neni utvaren jako néjakeé v klidu odpocivajici kyvadlo, nybrz Ze
toto kyvadlo se vychyluje jednou na pravo a po druhé zase na levo; stejnym vykyvem se
pohybuje nejen Zivot vSeho lidstva, ale iZivot celého svéta: jednou na stranu
ahrimanskou, podruhé zase na stranu luciferskou. A jen tim, ze se tento zivot takto
pohybuje svym vykyvem mezi ahrimanskymi a luciferskymi vlivy, udrzuje se urcita
rovnovaha, ktera zivotu umoznuje, aby z tohoto rytmického kyvani vyplynula pro tento
Zivot potfebna sila. Tim se také proti tomu, co jsem pravé vylicil jako urcité nebezpedi,
stavi tato vyrovnavajci protivaha: vyskytne-li se néco luciferského, postavi se proti tomu
néco ahrimanského, a opacné — stejné tak proti ahrimanskému pusobi zase néco
luciferského.

Vezméme nyni jesté jednou tento Zensky organismus! Tento vyzafuje v jistém ohledu
luciferskou auru. Ale tim, ze ji tento organismus vyzafuje, odsune se do pozadi zivotni
a zvukovy éter; tim se kolem Zenského organismu tvofi urCitd ahrimanska aura, takze
nyni ma Zzensky organismus uvnitf puvodni auru luciferskou a kolem sebe auru
ahrimanskou. Ale tento Zensky organismus se maze vyvijet dale, nezlstava-li pasivnim,
takZe se nezastavuje u toho, co vidi, pohlizi-li do vlastni aury. A o to pravé jde: aby se
Clovék nezastavil nezdravym zplUsobem u utvofenych imaginaci, nybrz aby vynaloZil
vSechnu silu svého chténi k tomu, aby se prodral skrze tyto své puvodni luciferské
imaginace. Nebot' Clovék musi dojit tak daleko, Ze nepfijima, co mu zjevuje jeho vlastni
aura, nybrz Ze to nechava odrazet jako v zrcadle od oné plochy, kterou tvofi ahrimanska
aura. Clovék se tudiz nesmi pouze divat do své vlastni aury, nybrZz musi si zrcadelnym
odrazem osvojit teprve to, co se mu v této aufe pak jako v zrcadle objevi. Takovym
zpusobem poznate, jak tento zensky organismus, ktery ma v sobé néco luciferského,
zrcadlenim od néCeho ahrimanského toto své luciferstvi zneutralizuje, takze tim dochazi
k ur€itému vyrovnani — k rovnovaze. Tim ale povstava néco, co neni ani ahrimanské, ani
luciferské, co v8ak — nyni zbaveno svého ZzZenstvi— se stava vSeobecné lidskym!
Opravdu vSeobecné lidskym!

Nyni bych vas prosil, abyste spravné vycitili to, jak Clovék skutecné, jakmile vstupuje
do duchovni oblasti, opousti zarover osidla své vlastni aury — jak luciferské, tak
i ahrimanské — tim zpusobem, Ze se jiz nediva do luciferského nebo ahrimanského,
nybrz Ze to, co obdrzi v zrcadlovém odrazu, pfichazi nyni k nému v urcité podobé, ktera
neni ani muzského, ani Zenského pohlavi, nybrz ktera je &isté asexudlni! Zenstvi se
zneutralizovalo k ur€itému muzstvi pomoci ahrimanstvi a muzstvi se zneutralizovalo
pomoci luciferstvi k urCitému Zenstvi. Nebot tak, jak se Zenska aura luciferska obklopuje
aurou ahrimanskou — stejné tak se obklopuje muZska aura ahrimanska aurou
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luciferskou; a odrazem kazdy obdrzi zpét to, co ma v sobé&. Clovék vidi sebe teprve
zrcadlovym odrazem.

Dejme tomu, zZe by nékdo chtél cely tento postup néjakym zplsobem vylicit. Kde by se
mu k tomu naskytla nejlepSi pfilezitost? NuzZe k podobnym vécem dochazi pfi
jasnozieni, to se odehrava také v dobé po smrti. Ve stavu jasnozieni se musi
zneutralizovat zenské do néceho muzského a muzské do néceho zenského. Jaké
predstavy se v takovém pfipadé dostavi? Vezméme nasledujici pfipad: Uréita dusSe,
ktera na Zemi pfebyvala v Zenském organismu, musi po prlchodu branou smrti prozivat
vSe to, co vzhledem k pozemské viné znamena urcité vyrovnani. Takova duse bude pak
usilovat o to, aby doSlo k urcité neutralizaci vzhledem k tomu, s ¢im byla spojena na
Zemi. Zena bude tudiz usilovat o neutralizaci pomoci uréitého muzstvi. Tato
neutralizace — toto vyrovnani ma byt takove, aby to pfineslo Zzené spasu — duSe zeny
touzi po né€em, co predstavuje nejvyssi stupenn muzstvi. Vidime-li v posmrtném stavu
ony kajicnice, pak se bude jejich pravy charakter rysovat jako urcita touha, naplnéna
usilovnou snahou po muzstvi, které by jim pfineslo vytouzenou rovnovahu. — Tyto ,tfi
kajicnice” — které zname jako tuto ,Velkou hfi$nici“ (Magna Peccatrix), ,Zenu ze Samafi*
(Mulier Samaritana) a konec¢né ,egyptskou Marii“ (Maria Aegyptiaca) — tvofi dohromady
jednu skupinu a spolecné nasleduji onu ,Mater Gloriosu®, nebot' se snazi a touzi po tom,
aby si zjednaly jakousi neutralizaci, vyrovnani! Proto pusobi a pfebyva ve vnitfku jejich
aury pravé tato ,Mater Gloriosa“; velmi zfetelné je v basni vyjadfeno, jak tato ,Mater
Gloriosa“ muze pusobit uvnitf aury téchto zen ajakou tato ,Matka vécné slavy“ ma
zvlastni auru.

Kol ni se spléta

rej oblacku lehkych
do narudku vyléta
kajicnic kfehkych
Ji u nohou piji
dech éterné rosy

a o milost prosi.

K Tobé, které dano jest
bez poskvrny byti,

sméji ty, jeZ snadno sveést,
duavérivé jiti.

Ale kajicnice to vnimaji jen jako stav prozity ve vlastnim védomi. To, co zde vnimaji,
nepfichazi k nim jako néco, co by jim zaznivalo jako vrchol zZivota. Nebot to, co zde zni,
uklada jim, aby to vyslechly skrze Krista za pomoci této ,Mater Gloriosa“! Proto
shledavame — jak vSude tam, kde promlouvaiji tyto ,tfi kajicnice®, to smérfuje k urcitému
»nejvyssimu stupni vSeho muzstvi“ — ke Kristu.

Maria Magdalena, Maria Peccatrix:

Pri lasce, jez pokropila
Tvému Synu bozské nohy...
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Maria samaritanka (Mulier Samaritana):

Pri studnici, z niz kdysi vy$lo
Abrahamovi stado celé...

nyni ale zpusobem jiz zduchovnélym:

pfi tom Cistém zdroji Cirém,
Jenz ted’ odtamtud se fine...

Pfed touto ,samaritankou Kristus sdm sebe nazyva: ,vodou, tou pravou®.
A u egyptské Marie, mame co Cinit s ulozenim do hrobu.

Pri posvatné hrobce temné

v niz byl ulozen Pan...

Vidime, jak tyto ,tfi kajicnice” prozivaji v sob& néco, co zjejich vlastni aury chce
vystoupit a sméfovat k tomu, co tuto auru zneutralizuje.

Tazeme-li se nyni, co by hledal muz, aby byl neutralizovany, co by ho zbavilo jeho
muzstvi, pak musime fFici: je to touha po onom Zenstvi, jehoz proudéni se vini svétem.

Doktor Marianus (vlastné Faust sam v nejvys$si komurce,cele):

Zde duch je povznesen,
zde volny vyhled mam,

Jak vzléta zastup Zen,
vznasejici se nahoru;

ta nadherné krasna
uprostred s véncem hvézd,
Kralovnu nebes

zrim v lesku...

Faust neni bezprostfedné pfitahovan (véénym) muzstvim Krista tak, jako tyto ,tfi
kajicnice“, nybrz pfitahuje ho pfedev§im to, co pfinalezi ke Kristu jako ono (vécné)
Zenstvi, toto jej pfitahuje nejprve jako muze. A tim je Faust opét veden k tomu, co ho
karmicky spojovalo s dusi Markétky, tim je veden ktomu, po €em touzi; po zené.
Jemnym zpusobem je vetkdno do této basné hluboké mystérium ukryvajici vztah
Clovéka k duchovnimu svétu. Nebot' jak by nemél takovy pocit hluboce otfast lidskou
dusi, jestlize se — feknéme — objevi pfed naSima oCima okultné spravna skutecnost:
duSe v urcité muzské inkarnaci opustila své télo a nese v sobé jesté vSechny tyto
Zivelné sily lidsky-pfirozené povahy, duSe, ktera se z toho musi teprve odpoutat, ktera
se musi zneutralizovat pomoci Zenstvi. A tak vidime, jak pfi usilovném snazeni po tomto
vyrovnani se zfetelem na toto muzstvi, musi se u Fausta, jako u kazdého muze, uplatnit
ono zenstvi, které jej pak skute¢né ,nese vys“, které jej vynasi skutec¢né ,vzhlru“!
A prave toto nam znazorfiuje pfimo obdivuhodnym zplisobem tato basen o Faustu!

Zfetelné ajasné nam znazornuje, Ze néco takového musi v duchovnim svété
existovat. Usty — jako doktor Marianus — vyslovuje nam Faust, co ho nese vy$ k tomuto
.Zzenstvi‘, 1j. k onomu duchovnimu véénému zenstvi, tj. k tomuto tajemstvi, které jako
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pravé mystérium se za timto Zenstvim skryva. Faust pohlizi svym duchovnim zrakem
vzhuru k ,Mater Gloriosa“ a pronasi tato slova:

Nejvyssi vliadkyné svéta!

Nech mne zrit

v modré rozpjaté svatyni nebes
Tvého byti tajemstvi!

Nuze, pfedstavme si nyni Fausta. Ve svém usilovném snazZeni po duchovnim svété
a v roztouzeném zaniceni spatfi nyni tuto ,Mater Gloriosa“, toto tajemstvi veSkerého
zenstvi! Jakym zplsobem se néco takového muze stat opravdovou skutecnosti? Nuze,
tim, Zze svétlo se urCitym protizafenim zneutralizuje; to znamena, Ze se mu objevi
svételna a tepelna aura Zeny, ktera nevystupuje bezprostfedné z ného, nybrz ktera mu
svym svétlem zafi vstfic. Toto v8ak, co z ného vystupuje, musi byt zneutralizovano
a musi se spojit s tim, co se stava svétlem zaricim mu nyni vstfic. V ,azurové modré
nebeské svatyni‘ objevuje se viditeIng toto tajemstvi: ,Zena odéna Sluncem, jako aurou.
Zpétnym odrazem vychazi svétlo z Mésice! Nyni stoji zena nad Mésicem.” (Vy znate
tento obraz, vlastné — méli byste jej znat).

Vidime Fausta, jak tento nesen svym snazenim a svou touhou, spatfi naposled ,v
azurové svatyni nebes“ mystérium: ,Marii, Zenu, odénou Sluncem a s Mésicem u svych
nohou; Mésic vrha svétlo zpatky!“ A to je ono, co tvofi jesté vdechno ostatni, co se Faust
dovida od této ,Mater Gloriosa“ ve spojeni s timto mystériem v ,azurové svatyni nebes®,
co v8echno dohromady prozito a prociténo jako urcity zazitek se stava pak obsahem
toho, co v zaveéru &inohry pronasi ,Chorus mysticus®. Nebot' i toto, co u ,Mater Gloriosa“
ma jesté jakousi lidskou podobu, je jen pouhym pfimérem; nebot’ i toto pomine, co tato
na sobé jesté nese jako néco lidského. Co je nedosazitelné — tzn., co je nedosazitelné
vzhledem Kk lidské touze — to se zde nejprve stava dosazitelnym. Zde pohlizime na ono
aurické vyzarovani slunecniho svétla odrazeného Mésicem; na svétlo, jehoz paprsky
jsou Mésicem vrhany zpét! ,Co popsat nelze, jsoucnem tu jiz.“ Néco, co ve fyzickém
svété nelze chapat, tak aby se hledalo v tom, co nesobecky vrha svétlo zpét z lidskeho
jastvi. A pak v8echno najednou fe€eno usty muzskymi pro muzskeé usi:

K véénému Zenstvi spéjeme vys!

Musime Fici: Nechat Fausta pusobit na sebe — znamena vzhledem na mnohé partie
této divadelni hry — skute€né se odebrat do urcité atmosféry bezprostiedniho okultismu.
A kdybych vam mél vypravét vSechno, co by se dalo ohledné ,Fausta® fici z hlediska
okultniho, tu bychom museli zlstat spolu dlouhou dobu; museli byste vyslechnout jesté
celou fadu pfednasek otomto pfedmétu. Ale to neni zapotfebi, nebot nejde o to,
abychom nahromadili pokud mozno co nejvic pojmu a ideji; jde vS8ak mnohem vice o to,
abychom prohlubovali svij citovy Zivot. A jestlize vzhledem na toto svétové basnické
dilo prohloubime své citové prozitky tou mérou, ze pocitime hlubokou uctu a bazen vuci
tomu, co na Zemi vladne svym mocnym géniem, ktery nam svym pocinanim a tvofenim
zpritomnuje néco spravné okultniho (pfi pohledu na tak mnoho nespravného v tomto
smeéru), — pak Cinime tim néco, co muze svétu i nam pfinaset jen néco dobrého. Kdo
dovede hluboce prozivat opravnénou uctu vaci né¢emu velikému z hlediska duchovniho,
tomu se stava pravé takova ucta vyznamnou branou, ktera uvadi do duchovni védy!
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Jesté jednou budiz feCeno: Zalezi méné na rozumovém hloubani, daleko vice jde o to,
abychom prohloubili citéni! A nedam mnoho za to, Zze jsem vam smél fici néco o tom, do
jakych okultnich hlubin nas uvadi slova, co fikaji ,blahoslavena pacholatka®, ze — zahy
byla odtrzena od téchto ,sborl Zivota“, — a nedal bych mnoho za to, pokud by Slo jenom
o tento ideovy obsah; za to nedam mnoho; ale kéz vim jedno: Ze tim bylo pohnuto,
dojato vaSe srdce, cit u vaSeho mysleni, vas vnitfni smysl — a byl zanicen a uchopen
pravdou, kterou jsem vyslovil tak, abyste pocitili néco, co vychazi z téchto posvatnych
a hlubokych sil, které Ziji ve svété a vlévaji se do toho, co lidé tvofi, pokud se tato lidska
tvofiva prace skute€né poji k takovym mocnym tajemstvim svéta jak to ucinil Goethe.
Kdyz C&lovéka mulze obejmout posvatna hriza pfi tom, vidi-li, jaka hloubka muize
spocivat v basnické tvorbé, pak se stava takovy zazitek, ktery prozily nase dusSe, nase
mysl, nase srdce, daleko cenné&jSim darem nez pouha znalost toho, co ,blahoslavena
pacholatka“ fikala, jak byla ochuzena odlou¢enim od ,chord zZivota“. Neni to tato radost
nad duchaplnosti spocivajici v takovych mysSlenkach, nikoli; o€ tu jde, je toto radostné
presvédCeni, ze nas svét je zalozen a utkdn na duchovnim zakladu, Zze svymi Ciny
pusobi a u€inkuje vladnouci Duch na lidska srdce tak mocnym zplsobem, Ze umozriuje,
aby takova basnicka tvorba mohla zZit v duchovnim vyvoiji lidstva!
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X.

MOUDROST — KRASA - DOBRO.
MICHAEL - GABRIEL - RAFAEL.

PrednaSce predchazelo eurytmické predstaveni z Goethova ,Fausta®;
eurytmicko-dramaticky bylo predvedeno
,Venovani“a ,Prolog v nebi”.

V poslednich tydnech jsme mluvili o tfech nevétSich a nejvysSich idealech lidstva
a oznacili jsme je jménem, jak byly vzdy oznaCovany od davnych dob: moudrost, krasa
a dobro.

Nyni — v novéjSi dobé — byly tyto tfi nejvyssi idealy uvadény vzdy v souvislosti s onémi
tfemi nam znamymi duSevnimi silami Clovéka — s mysSlenim, citénim a chténim,
o kterych jsme jiz uvazovali z nejriznéjSich hledisek. ldedl moudrosti ma urcitou
souvislost s myslenim nebo predstavami, idedl krasy s citénim, ideal dobra s chténim.

K moudrosti se Clovék dostane jen tehdy, pokud si vypéstuje jasné predstavy
a mySlenky. To, co je predmétem uméni, krasa, to nelze uchopit moudrosti, nybrz to
musi byt uchopeno elementarni silou. Citéni je ona dusevni sila, ktera pfedev§im ma co
Cinit s krasou; tak hovofili duSevni badatelé, psychologové odedavna. Ato, co se
uskuteCniuje a kona ve svété jako dobro, to souvisi s chténim. Zda se nam byt spravné
a samoziejmé to, co psychologové, znalci dusevniho Zivota, fekli o vztazich téchto tfi
velkych lidskych idealt k témto tfem rozdilnym duSevnim silam. Muzeme jesté jako
ur€ité doplnéni uvést, Ze Kant napsal ffi kritiky, z nichZ jedna ,Kritika Cistého rozumu*“
méla slouzit moudrosti, aby tato mohla mohla kritizovat, posuzovat nasi schopnost
predstavivosti. Druhou kritiku nazval Kant ,Kritikou soudnosti®; ta je rozdélena na dva
dily: ,Kritiku estetické soudnosti“ a ,Kritiku theologické soudnosti®. Mluvi-li vS8ak Kant
o ,sile usudku®, v podstaté mini pfece jen to, co je obsahem citového poznani; to nam
potvrdi, Ze je néco krasné nebo osklivé; prospésné anebo Skodlivé. Takovym zpUusobem
muzeme pak s ohledem na dalsi ¢lenéni v tomto Kantové smyslu — kdyZ i jini myslitelé
zachovali jeho zpUlsob pojmenovani — mluvit o tom, zZe sila soudnosti, pfi emz mame na
mysli nejen pfedstavovaci usudek, nybrz i takovou schopnost usudku, ktera vychazi ze
srdce — zZe tato schopnost usudku se také vztahuje na naSe pojimani krasna. A treti
kritika Kantova je ,Kritika praktického rozumu®, ktera se vztahuje na chténi, usili o to, co
je dobré.

VSe, co jsem pravé fekl, mizeme najit uvSech psychologl— az na jednoho
psychologa, ktery vystoupil ve druhé poloviné 19. stoleti. Ten dospél k nazoru, ze celé
toto rozdéleni duSevnich sil Clovéka nevyhovuje, protoZe to nesouhlasi s nepredpojatym
pozorovanim lidské duSe; a ze také neodpovida vztah velkych idealu lidstva k témto
ttem duSevnim silam - k mySleni, citéni achténi zplsobem, ktery pfidéluje
k mySlenkovym predstavam ideal moudrosti, k citéni krasno a ke chténi dobro. Tento
psycholog, na kterého poukazuji— FrantiSek Brentano — byl toho nazoru, Ze musi
zavrhnout celou tuto nauku o Clenéni lidského duSevniho Zivota a — dalo by se Fici —
roz€lenéni lidského duSevniho zZivota od zakladd zménit. Brentano pridéluje tuto
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schopnost tvofeni pfedstav (chceme-li pravé z ni vychazet) idealu krasna. Jak vidite,
zatim co vSichni ostatni pfidéluji krase citéni, popfipadé jesté soudnost, estetickou
soudnost, soudnost vlbec, pfidéluje Brentano krase schopnost tvofeni predstav
(predstavovaci mohutnost).

Za to pfidéli Brentano ,silu usudkovou® moudrosti, pokud tato je né€im, co si ¢lovék
osvojuje; on nefika citéni, ale soudnost. — Pozoruhodnym zisobem nevénuje Brentano
chténi vlastné vibec zadnou pozornost, viibec nepohlizi na impuls vile, chténi — nybrz
na to, co je impulsu vule zakladem: sympatie a antipatie. — Ma to néco do sebe, véci tak
pozorovat; kupfikladu jiz nase fe¢, mluva, nas svadi ¢astokrat k tomu, abychom uvadéli
impuls vile do souvislosti se sympatii a antipatii. Rekneme si napfiklad: ,Pocituiji
k néemu ne-voli, odpor.“ V takovém pfipadé vlastné nic nechceme, ale citime antipatii
k néCemu; Brentano déla z vile-chténi sympatii ¢i antipatii, takze pfidéluje chténi do
oblasti sympatie nebo antipatie, co vyjadfujeme slovy ,ano“ i ,ne“. Brentano nejde az
k impulsu vule, nybrz jen k tomu, co je zakladem vule: tj. souhlas €i nesouhlas s nécim,
prisvédCovani nebo popirani véci.

Pouhym tvofenim pfedstav, tak mini Brentano, nikdy nedochazime k pravému, tedy
moudrému nazoru, nybrz jen k pouhému nazoru. Brentano fika: pfedstavme si tfeba
okfidleného koné. Nelze nic proti tomu namitat, abych si pfedstavil okfidleného koné,
ale neni moudré (musime pfi tom uvazit, Ze Brentano Zil v dobé materialismu)
predstavovat si okfidleného koné&, ponévadz okfidleny kUi neodpovida skutecnosti.
Tvofime-li si urCitou pfedstavu, muselo by k tomu pfistoupit jesté néco, z Ceho potom
teprve vychazi moudrost. A co to je? To je pravé uznani nebo neuznani predstavy ,silou
usudku®; pak se teprve projevi moudrost.

Zeptejme se nyni, co tvofi zaklad toho, Zze zde dochazi k uplnému prevraceni
duSevnich sil? Co pfimélo Brentana rozdélit zcela opacné dusSevni sily na tyto tfi idealy
Clovéka — na krasu, dobro a moudrost, nez jak to ucinili jini psychologové? Patrame-li,
po pficiné, ktera pfiméla Brentana k tomuto jinému ¢lenéni lidského dusevniho Zivota,
pak nemuzeme na zadny jiny zpusob dostat odpovéd nez tim, Ze bereme zfetel na
Brentan(v vlastni, osobni vyvojovy proces. Ostatni psychologové novéjsi doby jsou lidé,
ktefi pfevazné vysli z toho, co jim pfinesla pravé tato novéjSi doba pfi utvareni jejich
svétovych nazorl. U téchto novodobych filosoft — a to bez rozdilu u vSech — nachazime
jako zvlastnost, ze se pomérné dobfe — ovSem svym zplsobem — vyznaji v fecké
filosofii; a potom zacina u nich filosofie vlastné zase az Kantem. A vSe, co lezi mezi
feckou filosofii a Kantem, o tom novodoba filosofie mnoho nevi. Kant sam nevédél ze
v8eho toho, co leZelo mezi feckou filosofii ajim, také o mnoho vice nez to, co se
dozvédél u Huma a Berkeleyho. Kant nevédél nic o celém vyvoji stfedovéké filosofie.
Kant byl Uplnym nevédomcem, co se tyka stfedovéké scholastiky. Ati, ktefi
z pohodinosti pfehanégji, nachazeji pravé u Kanta Casto pfiCinu k tomu, aby scholastiku —
jelikoz Kant sam oni nic nevédél— povazovali za snusSku samych pedantskych
poSetilosti a dale ji nestudovali. Ze Kant sam nic nevédél o scholastice, neprekazelo
tomu, aby také vedle toho nevédél nic ani o fecké filosofii. Jini lidé vSak védéli o této
oblasti vice nez Kant. Nuze — Brentano znal dukladné scholastiku, znal dikladné Feckou
filosofii @ mimo to jesté Aristotela. Co se tyCe téch, ktefi dovedou svét filosofie pojimat
jen v kantovském duchu, ti neznaji Aristotela v pravém smyslu; nebot s Aristotelem,
stimto velkym Rekem, bylo nejhiife nakladano v dé&jinach vyvoje novodobého
duchovniho zivota. Brentano tedy dukladné znal Aristotela ischolastiku; ale nebyl
pouhym  historickym znalcem®, nybrz védél néco otom, co psali Aristoteles
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a scholastikové, — nebot ve vztahu na takové védéni mlze si utvaret své myslenky
kazdy, pokud postupuje spolecné s béhem déjin filosofie! Brentano byl celym svym
vnitinim zaloZenim takovy Clovék, ktery se vzival jak do aristotelské filosofie, tak do
filosofie scholastické; osvojil si cely tento zplisob urcitého mysleni, jak bylo péstovano
v klasternich celach po staleti, mysleni, které pracovalo s ddkladnou technikou
pojmového svéta, ktera se jiz zcela vytratila z novodobého mysleni. Ti, ktefi proto
v sedmdesatych, osmdesatych letech devatenactého stoleti naslouchali Brentanovi,
slySeli v zakladé vzato zcela jinSi ton lidského mysleni, nez bylo aje az dodnes
prednaseno filosofy novéjsi doby. Clovék mohl skute¢né spoluprozivat néco z toho, co
jako spodni tén zaznivalo usty prednaSejiciho Brentana jako feC, kterou mluvi duSe
scholasticka. Atak vyznamné je to proto, ponévadz timto svym zcela jinak
uzplsobenym mysSlenim Brentano také upIné jinak uspofadal roz€lenéni, jakym on
dusSevni sily ¢lovéka pridéluje k témto tfem idealim ¢lovéka. Muzeme tudiz Fici: Mame tu
ur€itou zvlastni skuteCnost, ze vSichni novéjSi myslitelé, kterym byla a je scholastika
pouhym pojmovym hloubanim, znazorfuji lidskou dusi takto: pfedstavovani tedy
vztahovali k moudrosti, citéni ke krase, dobro ke chténi. Jinak Brentano: moudrost
vztahuje  k soudnosti, krasu k pfedstavovani, dobro  k sympatii-souhlasu;
antipatii-zaporu.

V Brentanu Zilo vSechno citéni, vSechny vnitfini podnéty, které kdysi spocivaly
v srdcich scholastikl, jak dalece néco takového je v pfitomnosti mozné; Brentano tedy
musel zcela jinak usporadat své mysSleni a v dusledku toho musel zcela jinak pficlenit
lidské dusevni sily k témto tfem nejvysSim idealdm lidstva. Odkud to pochazi?

Podivejte, kdybyste se dnes mohli odvazit otazat se andéll — a zvlasté téch ftfi
archandéll nahofe na jevisti — jak by oni sami uspofadali toto rozvrzeni dusevnich sil
Clovéka s témito vztahy k velkym lidskym idealim, pak by vam — ovSem v mnohem
dokonalejsim zpUsobu nez Brentano — mohli odpovédét podobnou odpovédi, jakou je ta,
kterou dal Brentano. Rafael, Gabriel, Michael by ze svého hlediska viubec nerozuméli
takovému rozdéleni; ale oni by se rozhodné snadnéji vzivali do toho rozdéleni, které dal
Brentano — jen pravé by je jeSté zdokonalili. Dotykame se tim vyznamné skute€nosti
duchovniho vyvoje lidstva. Dnesni lidé se mohou sebevice vzdalovat zplsobu mysleni
scholastického stfedovéku — pFesto jen spocival tento zplsob mySleni svym zakladem
jesté v tom, co snad Ize znazornit nasledovné: Scholastik nezlstal stat, kdyz se mluvilo
o nejvysSich idealech lidstva, jen utoho, co se odehravalo na fyzické plani, nybrz
scholastik se pokusil nejdfive ucinit urcitou duchovni prapravou svou dusi schopnou
k tomu, aby skrze ni teprve mohl nechat promlouvat duchovni bytosti vysSich svétd. Ono
to bylo ovSem v mnohém ohledu spiSe takové koktani, brebtani lidské duse, ponévadz
lidska duse mlze samoziejmé jen nedokonalym zpUsobem znazornit to, co pronaseji
svou mluvou takové vyssSi, nad CcClovékem vysoce stojici duchovni bytosti. Ale
scholastikové se snazili timto zpdsobem mluvit o duchovnich zalezitostech C&lovéka;
v takovém pfipadé byla jejich mluva takovou, jakou musi promlouvat lidska duse, ktera
s plnou oddanosti vzhlizi k tomu, co ji chtéji nadsmyslovym zplsobem sdélit duchovni
bytosti. Zde na fyzické plani jsme si zvykli — poCatkem oné doby, ktera je vlastné dobou
materialismu lidstva — vyslovit svlj souhlas €i nesouhlas s ur€itou predstavou, pokud
tato se nam jevi platnou a moudrosti naplnénou. My fekneme, Ze okfidleny kuan
neodpovida zadné platné predstavé, ponévadz jsme nikdy okfidleného koné nevidéli.
Materialismus pohlizi na néjakou predstavu jako na moudrou jenom tehdy, souhlasi-li
s tim, co diktuje zevni svét.
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Ale vzijte se do sféry andéld. Andélé nemaiji kolem sebe tento zevni svét; nebot tento
fyzicky zevni svét je v podstaté podminén pobytem ve fyzickém téle, predpoklada
fyzické smyslové organy, které andélé nemaji. Co potom umoznuje andélim, aby mohli
mluvit o svych pfedstavach jako o platnych, pravdivych? K tomu dochazi tehdy, kdyz
andélé vstoupi do vztahd kjinym duchovnim bytostem. Nebot jakmile jednou
pfekroCime prah k duchovnimu svétu, pfestava existovat tento svét smysld, neni ho jiz
zde v podobé, jak se rozklada pfed nasimi zevnimi smysly. Charakterizoval jsem Casto,
Ze jakmile prekroCime prah k duchovnimu svétu, pfichazime do svéta obydleného
samymi duchovnimi bytostmi. A to, jakym zplsobem k nam tyto bytosti pfistupuiji vstfic,
to zavisi na tom, zda predstava, kterou si délame, je platna nebo neplatna. Takze
mluvi-li Brentano o ,sile usudkové®, nemluvi zcela spravné. Musel by mluvit o ,zjeveni
bytostné podstaty“; pak bychom dospéli k moudrosti. NemuUzZeme prosté, jakmile
prekro¢ime prah k duchovnimu svétu, doji k moudrosti jinak nez tim, Ze navazujeme
spravné vztahy k témto duchovnim bytostem, nalézajicim se na druhé strané prahu. Kdo
nedokaze péstovat spravné vztahy k elementarnim bytostem, k bytostem rdGznych
hierarchii, ten mize vyvijet jen zmatené, nespravné predstavy, ne vSak predstavy
nesouci moudrost. Moudrost (vztahujici se na duchovni svéty, k nimz nalezi také lidska
duse) spociva vtom, ze muzeme nazirat spravné na bytosti na druhé strané prahu
duchovniho svéta, od ¢ehoz zavisi spravné predstavovani na druhé strané prahu.
Ponévadz jinak ¢lovék nemulze (najdete to znazornéno jiz v mé ,Theosofii“ v zavére¢né
kapitole) najit Zadnou oporu v zevni fyzické skutecnosti, musi se pridrzet — chce-li
dosahnout moudrosti — sdéleni elementarnich bytosti, bytosti vysSich hierarchii atd.
Vstupujeme do zcela Zivouciho svéta, ne do svéta, vnémz se jen ,fotografickym
zpusobem® napodobuje to, co je samo o sobé pravou ,skute€nosti“. — Brentano nam
v urcitém ohledu podava posledni abstraktni otisk Feci andéld. Andélé by fekli: ,Moudré
je pouze to, co odpovida pravé souvislosti sdéleni bytosti, které jsou na druhé strané
prahu duchovnich svétu.“ — To, Ze si €lovék udéla predstavu, to jeSté nedokazuje, Ze
tato predstava je platna, nybrz jediné to, Ze takova pfedstava souhlasi také s tim, co
pravé zjevuji tyto duchovni bytosti na druhé strané prahu. Pouhé tvofeni pfedstav nesmi
tedy na druhé strané prahu slouzit moudrosti. Cemu smi tedy slouzit? Krasnu; tvofeni
pfedstav v duchovnim svété slouZzi krasnu, onomu zdani, v némz Zije krasa. Kdybychom
tak beze vSeho pouzivali tam za prahem nasSe predstavy ohledné skuteCnosti, pak
bychom tam nikdy nedospéli k zadnym spravné vytvofenym predstavam. Ale s ohledem
na zdani, ve kterém puUsobi a Zije krasno, smime téchto pfedstav pouzivat. Tim, ze
Brentano vztahuje ,pfedstavy” ktomuto idedlu krasna, tim vyslovuje néco zcela
spravného. Nebot andélé, budou-li si chtit utvofit urCitou predstavu, si vzdy feknou:
.~Jaké predstavy si smime utvofit?“ Nikdy to nebudou pfedstavy osklivé, nybrz vzdy
krasné. Ale tyto predstavy, které si utvofi, a které si utvofi pfiméfené idealu krasy,
nebudou odpovidat skute¢nosti, nebudou-li odpovidat také tomu, co projevuji ostatni
bytosti v duchovnich svétech, kde se s nimi tito andélé stykaji. Tvofeni pfedstav se
spravné a skute¢né pridéluje k idealu krasna. A za tim ucelem si Ize proCist nahofe
uvedenou kapitolu z knihy ,Theosofie“, ktera pojednava o tomto tzv. dusevnim svété;
prostudujte si tam tyto dvé sily — sympatie a antipatie — v postavé, jak je najdete na
druhé strané prahu k duchovnimu svétu, pak shledate, jak takovy vztah sympatie
a antipatie je zakladem pro impulsy chténi. To souhlasi tedy opét v uréitém sméru.
Jenze se to musi vztahovat na Zivot duse, jak se tento odehrava v podvédomi dnesniho
Clovéka. Zde vidite, jak i takovy moderni filosof, ktery si ve svém srdci uchoval do jisté
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miry atavisticky scholastiku stfedovéku, se pokousi, ovSem v nedokonalé FeCi
moderniho materialismu, mluvit v terminologii andéld. Je to mimofadné zajimava
skute€nost. Jinak bychom viibec nepochopili, jak by se tento Brentano mohl tak postavit
oproti celé moderni psychologii tim, ze rozliSuje a pfidéluje dusevni sily Clovéka k témto
nejvysSim idealim lidstva zcela jinak, nez to Cini ostatni psychologové.

Vezméte ale to, co zde bylo feeno, v Uvahu se v8emi z toho plynoucimu disledky.
V&imnéme si nékterych. Rekli jsme si, Ze prekrogime-li prah k duchovnimu svétu, pak
Zijeme ve svété samych duchovnich bytosti — pokud mluvime o né€em skuteCném. Tam
si tedy nemuzeme utvofit takové abstraktni pojmy v témze smyslu, jak je tvofime zde ve
fyzickém svété, chceme-li véc vyjadfit tak, jak se skuteCné tyto véci jevi. Musime pred
sebou vidét skutec¢né bytosti! Mluvime-li tedy o plné skute€nosti, musime pak fici:
»-Moudrost, krasno a dobro tam v duchovnim svété nemohou mit stejny vyznam jako zde
ve fyzickém svété! Pak by z toho povstaly opét abstraktni pojmy, jak je pouzivame zde
ve fyzickém svété. Tam, na druhé strané prahu musi to byt skutecné bytosti.“ — Jakmile
tedy mluvime v urcitém smyslu, ktery odpovida moudrosti, to znamena, jakmile hledame
néco skutecného, tu pfestava veSkera abstrakce. NemuzZeme néco jenom abstraktnim
zpusobem oznacit jako ,moudrost, ,krasno“ a ,dobro“, protoze toto znamena
v duchovnim svété skuteCnou existenci urcitych bytosti. Mluvime-li o duchovnim svété
a jeho krase, pak nemuUzeme fici, ze by toto duchovni krasno bylo jenom pouhou majou,
iluzi, jenom jakymsi krasnym zdanim. Stejné jako jsou do fyzického svéta vtisknuty
krasno a moudrost takovym zpusobem, jako kdyz na pfiklad v uréitém dramatu nebo
v jiném umeéleckém dile znazornujeme urcitou moudrosti naplnénou krasu anebo zase
néco dobrého na zakladé néceho, co zaroven také je néco krasného, kde zkratka
vSechno dohromady navazuje také spolecné vzajemné styky; stejné tak zpusobuje néco
podobného moudrost, krasno a dobro v oné fisi, kde na druhé strané prahu vladne
krasa! Pak ale nesmime jiz mluvit o téchto idealech jako o néjakych predstavach
a nesmime je na druhé strané prahu pouzivat takovym zpuisobem, jakym to Cinime zde.
Dejme tomu, zZe by pfiSel nékdo z druhé strany prahu sem k nam a chtél by zde mluvit
takovou duSevni silou, ktera by odpovidala nasi mohutnosti, Iépe ,mohutnosti
predstavovaci. Potom by nesmél fici: moudrost, krasa, dobro — vzdyt by to byly pak
zase jenom abstrakini pojmy aideje — nybrz pak by tento musel s sebou pfivést
skutecné, konkrétni duchovni bytosti! Moudrost by potom vtomto pfipadé musela
vystupovat jako urcita zcela konkrétni duchovni bytost!

V feli starych mystérii se dobfe védélo o tom, co nyni uvadim — a v disledku toho
bylo také pouzivano urcité nazvoslovi, kterym se dalo dobfe vyjadfit to, co nebylo
pouhou abstraktni ideou, nybrz né€im skutec¢né bytostnym. Na druhé strané prahu musi
byt urcitou bytosti to, co zde je moudrosti. Pfemyslite-li trochu o této véci, budete moci
snadno nahlédnout, Ze asi urcitou bytost, kterou bychom nazvali ,vidouci, védouci®, — to,
co my zde nazyvame moudrosti, tomu na druhé strané prahu odpovida bytost, kterou
oznacujeme jako ,toho, jenz zfi Boha“ neboli ,toho, kdo vidi, kdo zira na Boha“.

Bytost odpovidajici nasi abstraktni ideji krasna zde na fyzické plani, bude nam muset
néco naznacovat, zjevovat! Krasno se projevuje tim, ze v nas vzbuzuje jakési zdani; je
nécim, co se zda, co zafi. Okamzikem, ve kterém prekracujeme prah, oZivuje se ihned
toto vSe, co zde na fyzické plani byva jen pouhym krasnym zdanim. Na druhé strané
prahu neda se takovym zplisobem mluvit, jako zde na Zemi. Rikdme-li tam
o0 nécCem:,toto je néco krasného®, vyslovili bychom tim pro duchovni svét néco némeého,
co mluvi pouze pro tento fyzicky sluch, ktery slySi jenom abstrakce, ve kterych mluvi jen
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lidskd mluva. Na druhé strané prahu stava se toto vSechno Zivoucim zjevenim.
A srovnate-li nyni to, co pravé fikam, s tim, co jsem vyslovil dfive, pak pochopite, ze
davna mystéria méla pro to, co na druhé strané odpovida krasnu, zvlastni vyraz:,ten,
kdo pfinasi bozské poselstvi®, ,ten, kdo hlasa slovo Bozi“, nebo snad také ,ten, kdo
zvéstuje Boha“ (zvéstovatel Boha).

Podobné musi zde byt také urcita bytost pro chténi: ,ten, kdo chce Boha!“ Na druhé
strané prahu neni néjaka abstrakce, jak ji mame ve své dusi, kdyz fikame: chténi. Na
druhé strané prahu je urcita bytost, ktera odpovida vuli — kterou smime nazvat: ,ten, kdo
chce Boha!“ Pro€¢ bychom méli mermomoci volit jen takové nazvy, které se staly
pohodlnou zvyklosti, vstupujeme-li do takovych FiSi, pro které jesté neexistuji pfiméfena
slova; tedy fekneme: ,ten, ktery chce Boha!“ Blh si pfisvoji nejen toto chténi, které
rozpoutame v nasich dusich; ,Bdh® jako souhrnny nazev pro duchovni bytosti vy$Sich
hierarchii — pfisvojuje si také toho, ktery chce! To je bytostné! — To, co odpovida nasim
tfem duSevnim silam: tvofeni pfedstav (mysleni), citéni, chténi — to se u Boha stava
nécim bytostnym; a tyto bytosti jsou: ,Boha zfici (ten, ktery nazira na Boha), ,Boha
zvéstujici“ (ten, kdo zvéstuje Boha), ,Boha chtéjici® (ten, kdo chce Boha). Pokud se
podivame na starobyla jména v hebrejstiné (vite vSak, co se natropi, kdyz se takové véci
prevadéji z jednoho jazyka do druhého, uz jsem se otom castéji zminil pfi jinych
prilezitostech) — presto, vezmeme-li staré hebrejské vyrazy pro tyto archandélské
bytosti — tak odpovidaji zcela tomu, co jsem se zde v urCitém nazvoslovi pokusil vyjadfit.
Zajisté — v zadném hebrejském slovniku prelozeni téchto slov tak nenajdete, ale
vzZijete-li se do toho, co tim je minéno, tak bychom museli stara hebrejska slova prelozit
vlastné takovym zpusobem, ze by to v naSem jazyku znamenalo:,ten, kdo se diva na
Boha“ — a sice Michael; ,ten, kdo pfinasi bozské poselstvi“ znamena totéz, co Gabriel;
.ten, ktery chce Boha“ — znamena zcela totéz jako Rafael. Zatimco my, pozemsti lidé,
pusobime témito tfemi duSevnimi silami, tim, Zze myslime, citime a chceme, pusobi
duchovni bytosti vy8Sich hierarchii prostfednictvim bytosti samych. Pasobime-li skrze
predstavy, citéni a chténi, plsobi na druhé strané Buh skrze Michaela, Gabriela
a Rafaela. Z bozského hlediska znamena: Ja pusobim skrze Michaela, Gabriela,
Rafaela — totéz, co by pro naSi dusi znamenalo: Ja plsobim skrze mysleni, citéni
a chténi. Toto pfevedeni: Ja plsobim skrze mysleni, citéni a chténi, — do: Ja pusobim
skrze Michaela, Gabriela, Rafaela — tento preklad je prostym prfevedenim z feci lidi do
feCi, kterou by mélo byt mluveno, mluvi-li se skuteCnou feci, ktera vladne tam — na
druhé strané prahu k duchovnimu svétu. Ponofite-li se do néceho, co je znazornéno
v Bibli, budete moci citit — kdyz se v urCité mife vzijete pfiméfené do véci a necitite tak,
jak to odpovida dne$nim vykladidm Bible, které jsou v mnohém ohledu Spatnymi
vyklady — budete moci vycitit, jak je nutno upravit nase mysleni s ohledem na Michaela,
Gabriela a Rafaela nasledujicim zpusobem:

moudrost: sila usudku — ,ten, ktery zira na Boha“: Michael
bytostné zjeveni

krasno:  predstavovani — ,ten, kdo zvéstuje Boha“: Gabriel
sila usudku

dobro: sympatie, pfisvédcovani / antipatie, popirani —
»ten, kdo chce Boha“: Rafael
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S ohledem na toto se nyni vratte ve svych myslenkach k tomu, jak Gabriel, Michael,
Rafael mluvi v Goethové ,Prologu v nebi“. Lze jen fici: Clovék je v nejhlubSim nitru
otfesen instinktivni jistotou, se kterou je v tomto ,Prologu v nebi“ naznaceno, jak se
bytostné manifestuje toto bozské chténi skrze Rafaela, jak bytostna podstata bozského
nazirani mluvi skrze Michaela, a jak tato bytostna podstata naplnéna bozZskou krasou
zvéstuje své bozské poselstvi skrze Gabriela. Bozské chténi spocCiva na urcitém
souzvuku sfér; projevuje se onim velkym pohybem nebeskych téles — v tom, co se tu
déje, kdyz se nebeska télesa pohybuji. Rafael hovofi nasledovné:

Souzvucéné s bratrskymi svéty
zni Slunce davnou hudbou sfér
a himi, jak dobiha své mety,
Svuj majic vykazany smér.

Zrit Slunce — dava andélam silu.

Dalo by se také fici: dobro, tj. sila, ktera proudi ze zvySené mravnosti zivota na druhé
strané prahu; proto také mnozi oznacuji tyto tfi duSevni sily moudrost, krasu, dobro —
jako: moudrost, krasu, silu.

kdyz Zadny je nemuize vybadat

— Clovék zatina zuby alame si je na tom, kdyZz se pokousSi komentatory ,Fausta“
pfidrzet u této radky: ,kdyz zadny je nemuze vybadat®. VétSina fika: Ano, Goethe to
minil pravé v tom smyslu: ze ,pfesto” nebo ,kdyz uz“ nebo ,at uz“ - ,je zadny nemuze
vybadat®. Tak néjak by nam to takovy ,komentator® vysvétlil. Ale tak pfece nikdy
skute€né velky basnik nemluvi — jiz Castéji jsem to vzhledem ke Goethovi zduraznil. Aby
se néco probadalo — to nalezi do oblasti moudrosti, ktera Zije uvnitf lidského fyzického
svéta; na druhé strané prahu se jedna o urcCité seznameni se s duchovnimi bytostmi
podobnym zplUsobem, jako kdyz zde Clovék kraci vstfic lidem, ktefi také ve svém nitru
maji ukryto néco, co neni pfimo viditelné. Takoveé badani ve smyslu, jak se zde déje na
Zemi— néco takového tam na druhé strané prahu andélské bytosti vibec neznaiji.
Andélé maji pfed sebou duchovni skuteCnost; andélé nebadaji. Andélé zfi, ponévadz
kazdému je také pridéleno néco ze sily zfeni Michaela. Kazdy z nich si pfisvojuje jesté
néco zjiné sily, tak jako kazda lidska duSevni sila ma néco zjiné; napriklad tvoreni
pfedstav si pfisvojuje néco z toho, co pfinalezi do oblasti chténi; nebot” kdybychom pfi
tvofeni pfedstav nemohli néco chtit, tak bychom stale jen snili a oddavali se jen snéni,
snivym predstavam atd. Stejnym zplsobem ma také Rafael samoziejmé néco od
Gabriela a od Michaela.

Nepochopitelné mocna vrcholna dila,
Jsou nadherna, jak v prvy den.

Pokuste se tyto dva radky vnimat vdemi svymi pocity z hlediska duchovni védy!

Nepochopitelné mocna dila,
(ktera tu jsou popisovana)
Jsou nadherna, jak v prvy den.
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Co to znamena? Ona nejsou nadherna jako dnes, ale jsou nadherna jako prvého dne.
Nadherna; — to znamena: jak se dila projevovala andélim, tak jsou tato dila jako jesté
néco luciferského. Nebot to, co se opozdilo ve vyvoji, stava se nécim luciferskym.
Musime skute¢né sahnout k tomu, co jsme si jiz vydobyli pomoci duchovni védy
a pouzivat toho. Luciferskym svétlem jako ,prvni den® planou hvézdy. Hvézdy
nepokroc€ily ve vyvoji; ony si podrzely svuUj plvodni charakter — opét divod, proc¢ je to
andélim nepochopitelné; oni to jen zfi. Andélé mohou na luciferstvi nahlizet. Andélé se
tim nestavaji horsimi, nepropadnou proto zlu — Ze ziraji na néco luciferského. Casto
jsem luciferstvi oznacil jako nezbytnou nutnost ve svétovém vyvoji. Zde se vam
luciferstvi ukazuje jako néco, na co andélé pohlizeji. Zde vladne Lucifer jinak, nikoli tak,
jak vladne lidem. Vladne tim, ze v8e udrzuje ve své plvodni nadhefe tak, jak byla
prvého dne.

Ne proniknout té, vidét jen;
nezbadatelné mocna dila,
nadherna jak v prvy den.

A ve vzneSené fecCi jsme privedeni k tomu, Ze je ndm ukazano, jak se luciferstvi ve
vesmiru vyziva a jak je andélé smi zfit jako ,prvni den®. U téchto andélu je luciferstvi na
misté — je néCim opravnénym! Jen nesmi toto klesnout doll sem k lidem fyzického svéta
takovym obvyklym zplUsobem, jakym se toto smi vyzivat v hornim svété, ktery se
rozprostira na druhé strané prahu. A svét, ktery je proburacen, prohfmén svétovou vuli,
tento svét zvéstuje se teprve zde dole na Zemi. Tam nahofe musi zUstat tento dolni svét
ve své neporuSenosti, néCim, co nelze probadat, co tam nesmi byt vybadano. Zde tato
Zeme je tu za ucelem, aby silami, které jsou pfidéleny Clovéku, byla probadana lidskou
moudrosti, avSak oném andélskym bytostem tam nahofe ma zlstat tato Zemé nécim
neprobadatelnym.

Ale Gabriel — ,ten, ktery zvéstuje Boha, bozské poselstvi“, ten mize jen naznadit, jak
on to vidi zvenCi — z oblasti mimo Zemi. Vzpomerite si na slova Bible: ,Pfed tajemstvim
vznikani Clovéka, zahaluji andélé svoji tvar.“ V téchto slovech Bible je uloZzeno vSe, co
jako tajemstvi svéta zlstava andélim skryto, co je vSak pfistupné lidem, k Cemu se
Clovék muze priblizovat svou moudrosti vyvijenou zde na Zemi. Jelikoz v ,Prologu
v nebi“ je mluveno andélskou feci, proto charakterizuje Gabriel — ,ten, ktery zvéstuje
bozské poselstvi“ — z mimozemského hlediska to, co se na Zemi odhaluje lidskou
moudrosti.

A nepochopitelnou rychlosti

nadhera Zemé kolota,

stfida se jas raje

S hlubokou, hrtazyplnou temnotou.

Takto se Zemé jevi Gabrielovi, kdyZ se na ni diva zvenci; na to pozemské, v ¢em zde
Zijeme za ucCelem, abychom se zde pokusili rozlustit skryté zahady, stejné jako to, co na

nas pusobi skrze smysly. Tam venku existuje to, co zplsobuje podivuhodné stfidani dne
a noci.
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Péni se morské vinobiti.

Na tomto ,vinobiti“ zavisi lidské blaho a utrpeni; tam venku se toto ,vinobiti“ jevi jen
jako jakasi ,péna“, ze které povstava nase kulata Zemé.

Jak stfika po utesech skal
a urvan tes i proud se riti
kam rej se z vé¢na rozehnal.

V tomto spocCiva cely naS pozemsky osud vazany na smyslové prozivani. ,Ten, kdo
pfinasi bozské poselstvi“ toto nastifiuje ze zevniho hlediska.

A jak se potom odhaluje smysl Zemé?

Smysl této Zemé se nam odhali, pokud nepohlizime jen na to, co ma svou platnost
pro lidské smysly, nybrz také na to, co vysila svoje pusobeni ven do vesmiru. Gabriel
popisuje Zemi sice tak, jak vypada zvenci, ale pfitom pfece jen li€i to, co ma vyznam pro
Clovéka z hlediska jeho smyslového vnimani. Michael — ,ten, ktery nazira na Boha“,
popisuje to, co ze Zemé vyzarfuje ven do vesmiru a co ma vyznam také pro okoli Zemé,
pro celou nebeskou sféru. Proto zaCina Michael nikoli zde dole, kde se vini mofe a teCou
feky, nybrz vychazi z vesmirného okruhu. On zfi okruh:

A buraci boure s vichfici,...
To je hluboké slovo!

Z more na zemi, ze zemé na more,
a tvori zufic retéz
nejhlubSich ucinku kol dokola.

Pfedstavte si jen, kdyZ se na to podivame zvencCi — tyto, tzv. pasatni vétry — které tam
venku svym pravidelnym proudénim pfevladaji. Nase omezena prirodni véda popisuje,
co vSechno se u téchto atmosférickych jevl odehrava; ale tato pfirodni véda se omezuje
pravé na uzké hranice. Zkoumame-li pravidelnost zmén téchto atmosférickych jeva, tak
pfijdeme na hlubokou souvislost mezi témito pravidelnymi atmosférickymi jevy
s pravidelnymi fazemi Mésice; — ale neminim to tak, ze by byl dnesni Mésic puvodcem
toho, co se odehrava v atmosféfe, nybrz tak, Zze jesté i dnedni Mésic je pod vlivem
zakonitosti Starého Mésice; potom se nam ityto atmosférické poruchy jevi jako
pozuUstatek onéch staromési¢nich zakonu. Ne snad, Zze by dnesSni Mésic ovladal
atmosférické jevy, pfiliv a odliv, nybrz oba dva tyto jevy jsou podminény pficinami
z daleko vzdalené, pradavné minulosti, jdoucimi a pusobicimi soubézné. To, co se déje
v atmosféfe, nema vyznam jen pro Clovéka s ohledem na okruh jeho smyslového
vnimani, nybrz ma vyznam také pro to, co se déje venku ve vesmiru. Pohlizime nahoru
k blesku, slySime hrom; — avSak i Bohové pohlizZeji k blesku a slySi hrom z druhé strany
prahu duchovniho svéta; atam to pro né znamena jeSté néco zcela jiného (o tom
muazeme hovofit jindy), nez pro nas lidi zde, ktefi blesku a hromu nerozuméji. AvSak
upreny pohled Michaellv — ,toho, ktery nazira na Boha“, ten chape a rozumi tomu, co se
na druhé strané prahu projevuje v blesku a hromu; vzpomente si, jak jsem to popisoval
v pfednasce zde v Dornachu, 29. Cervence 1916, kterou jsem zde v tomto |été opét
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konal. Vzpomernite si, Ze jsem to tehdy vyliCil jako néco, co vychazi z podzemi lidské
dusSe, ze to jsou boufe a vichfice lidské duSe, které jsem vam znazornil na pfikladu Otty
Weiningera, ktery pak v mladém véku skoncil sebevrazdou. Jak je v nas dusevni boufe
harmonizovana, zmirnéna, prelejeme-li to nasimi vySSimi duSevnimi silami, tak se to
stdvd— co zde vnasi zevni atmosféfe boufi ahfmi aco se odehrava
z meteorologického hlediska jako néco nepravidelného — smérem ven do vesmiru
pravidelnym, harmonickym. Tak si po¢iname i my, kdyz sebe vyvijime, nezastavime se,
kdyz nas pfepadnou dusSevni bourky — nybrz kraCime neochvéjné kupfedu k urcitému
harmonickému duevnimu Zivotu. ,Zde dole vladnou blesk a hrom.*

Michael:
vSak Tvoji poslove,
Andélé:

...Pane, uctivaji
Jjemny chod Tvého dne!

Zde se opét vSe zapojuje do néCeho jemného, harmonického — jak se toto pak jevi
témto andélskym bytostem, které se na to divaji zvenci.

TFi andélé hovofi najednou:
Zrit Tebe andéld je sila,

To znamena, ze se tim zesiluje andélska vule.
zde Zadny Tebe nemdizZe vybadat,

Nejde zde o to, aby vSechno bylo vybadano, nybrz jde o to, aby na druhé strané prahu
byla zfeno!

a vSechna tvoje vrcholna dila
Jjsou nadherna, jak v prvy den.

To znamena: jsou luciferska, jsou pro andélské bytosti né¢im krasnym, co vSak nema
stejné pusobit na Clovéka. Lucifer je v lidském svété neopravnéné. Pokud Lucifer
pfesunuje svoje pusobisté zvenku — pro duchovni svét opravnéné stanovisté — do
lidského svéta a uplatiuje-li zde tytéz zakony, které ma pouzit jen venku v duchovnim
svété — potom je to néco nepatficného.

A snad si jeSté vzpominate, jak jsem vas kdysi v pfednaskach o Goethové ,Faustu®
upozornil na to, Zze Goethe jesté nemél jasno vtom, jak by mél znazornit postavu
Mefista. Rekl jsem vam, e Goethe tehdy jesté spravné& nemohl rozeznat Lucifera
a Ahrimana od sebe. Mefistofeles je vlastné Ahriman, ktery se ve svém vyvoji opozdil
jinym zpasobem nez Lucifer. Ale k tomuto odli§eni mohlo dojit teprve pomoci novodobé
duchovni védy. Goethe tudiz neustale zaménuje Lucifera a Ahrimana, prohazuje je
navzajem, takze jeho Mefistofeles je skuteCné vtomto vztahu néco zmateného, co
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jednou ma rysy luciferské, po druhé ahrimanské. Kdyby Goethe byval jizZ mél duchovni
védu, pak by samoziejmé& nedoSlo k takovému nehoraznému zmatku, pokud jde
o charakteristiku Mefistofela. Jiz tehdy jsem vas prosil, abyste mne neobvifiovali
z nedostate¢né ucty vaci Goethovi, kterého si vazim, — nebo snad z malicherného
pedantstvi Ci Sosacké kritiky, kdyz néco takového fikam. Ale tim, Ze zde vyslovujeme
ur€itou pravdu, nestojime tu v opravnéné ucté vaci néjakému géniu o nic méné, nez
kdybychom péli samé chvalozpévy. Domnivam se, Zze mne nikdo nem(ze obvifiovat
ztoho, ze bych si snad Goetha dost nevazil, ato jiz sohledem na to, co jsem
o Goethovi napsal, nebo fekl. Ale ze tato postava Mefistofela je ponékud nejasna, toto
musim jako spravnou charakteristiku vzdy zdlraznit, mluvim-li na zakladé podnétu
duchovni védy. Kdyby Goethe védél, co je zcela spravné, tak by po versi:

A v8echna Tva vysostna dila jsou nadherna, jak v prvy den,

nechal vystoupit nejdfive Lucifera; ten prfece pusobi tim, ze vzbuzuje toto krasné
zdani vy8Sich sfér; Lucifer pusobi pomoci krasna svétovych sfér. Pravé proto by nyni
musel na jevisti vystoupit Lucifer. A ponévadz Lucifer ma za svého spoleCnika
Ahrimana, v tomto pfipadé tohoto Mefistofela (ktery je vlastné Ahrimanem), tak by nyni
k Luciferovi musel jesté pfistoupit tento Mefistofeles a Lucifer by mél z jevisté odejit. To
by Goethe udélal, kdyby jiz tehdy byl mél duchovni védu v dnesni podobé. V dnesSnim
eurytmicko-dramatickém predstaveni se nejprve na jevisti objevil tento Cerveny Lucifer,
a pak teprve Sedocerny Ahriman-Mefistofeles. Ale Goethe se za své doby nemohl dostat
tak daleko. Proto nechava vystoupit na jevisti pouze toho svého Mefistofela, ktery svym
zpusobem sjednocuje v sobé& oba tyto zaostavajici lucifersko-ahrimanské prvky
a vlastnosti, které maji své opravnéné pusobisté v duchovnim svété a nesméji lidskym
zpusobem zasahovat do lidského zZivota. Goethe pFece jen spravné citil; my to pozname
na zakladé toho, Ze u Mefistofela vSecko tak uplné nesouhlasi a ¢astecné opét souhlasi.
V Goethovi zil pfece jen ur€ity pocit a pusobil jiz s daleko vétsi jistotou s ohledem na
takové véci, nez by se dalo vSeobecné ofekavat. Mnohé z toho, co pfistupuje k Faustu
jako pokuseni, je skute€né svym plvodem razu mefistofelského; ale ostatni
charakteristické jemnosti se zZadnym zpusobem nedaji pfi€itat k vlastnostem ryze
ahrimansko-mefistofelskym. Takova pokuSeni, kterymi ma Faust vyhledavat ukojeni
urc€itych nizkych vasni a pudu, to nemaze vychazet od Ahrimana-Mefista, nybrz toto
byva dilem Lucifera. A kdyz ma tento Ahriman-Mefistofeles hovofit, tu si Goethe jakoby
podvédomé vzpomene, Ze to tak neni spravné, Ze by nyni tento Mefistofeles mél mit po
svém boku Lucifera, ktery by to mél Fici. Proto necha Goethe svého
Mefistofela-Ahrimana pronaset nasledujici slova:

Necht pozre samy prach — jak tato slavna zmije, s niz jsme pokmotreni...

To znamena: At jen se nabazZi marnéni svého Zivota v samych nizkych vasnich
a pudech. Tak mluvi Lucifer, a Mefisto si v ten okamzik vzpomina na ,svoji dobrou
tetinku“ — na Lucifera; ,Jak moje teta slavny had“. Tu mate Goethovo rozpomenuti se,
reminiscenci na Lucifera, ktery mél nyni vlastné stat na jevisti po boku
Mefistofela-Ahrimana.

Tady vidite, jak nesmirné hluboka svétova tajemstvi tkvi v tomto ,Prologu v nebi“. Tim
ale nema byt feCeno, ze Goethe to chtél znazornit tak, jak my to dnes muzeme prozivat
prostfednictvim duchovni védy. Ale instinktivné prozitda moudrost je ¢asto mnohem
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hlubSi, nez moudrost, ktera se projevuje jen jako néco zevné pfijatého. A ve starych
dobach prevladala pouze instinktivné prozivana moudrost, atato moudrost dalece
pfevySovala to, co se dnes produkuje na zakladé omezené pfirodni védy. — Touto
prirodovédeckou cestou vnikl tedy Mefisto-Ahriman do fyzického svéta, kam vlastné
nepatfi. Proto také celkem vzato — neciti se tak docela ve své kizi, jak by si to vlastné
pral, kdyZ se ma vyslovit o svych vlastnich zamérech, protoZze se to neshoduje s tim, co
se skuteCné déje na fyzickém svété a s urCitymi zameéry, které zde ma vysSi bozstvo.
Ahriman-Mefisto by se nejradé&ji sam zmocnil celého fyzického svéta a proto také on
neshledava zde v8echno v takovém poradku, jak on by si to pfal; proto Fika: ,Ne, pane,
jako vzdy tam dole se vSim bledé je.” Ahriman se zde musi chovat zcela jinym
zpusobem, nez kterym se zde fidi tito pravi ,synové bozi“; on totiz ma prebyvat
v takovém svété zde, kde musi byt urlitéd dila probadana. Tim ale, Ze Mefisto vibec
vkrocCi do fyzického svéta, tu pak uz pro néj neplati onen zakaz jako pro ty ostatni — Ze
nema svét probadat; Ahriman-Mefisto totiz musi tento svét probadat. Jenomze tento
Ahriman je na Zemi jakousi poloviatou, rozdvojenou povahou; jako duchovni bytost
vlastné Ahriman vlabec nepfinalezi sem do tohoto svéta. On jej ma probadat — a pfitom
na druhé strané zde nemulze nic vybadat. Odtud nachazi vSe ,od zakladu Spatnym®.
Jestli zde Ahriman existuje, aby tvofil — o tom si chceme promluvit az zitra v souvislosti
s jinymi naukami duchovni védy. Dnes bych chtél jesté fici nasledujici:

Tento Ahriman-Mefistofeles ma vlastné zde v tomto fyzickém svété zcela jiny ukol nez
tito ,pravi synové bozi“. Tento Ahriman-Mefisto musi zde skute¢né slouZit zcela jinému
ucelu. Tento Ahriman-Mefisto ma svymi ucinky pusobit na viechno to, co zde v tomto
fyzickém svété predstavuje urcitou skute¢nost. Ale zcela jinym zpUusobem zde pUsobi
tito ,pravi synové bozi“. Ti nemaji zapotfebi mit ve svych predstavach tuto
fyzicky-pozemskou skute€nost. Tito ,pravi synové bozi“ se mohou tésit touto rozkosi
»Zivouciho krasna“, tim, co do jejich pfedstav vstupuje jako urcité krasno. Tim ale pravé
dochazi k diskrepanci, nesouladu mezi témito ,pravymi syny bozimi“ (andélskymi
bytostmi) a témito ,zastupy ahrimansko-mefistofelskymi®. Pro tyto andélské bytosti plati
pravidlo, aby se nefidily podle toho, jak si zde poc¢ina Ahriman-Mefisto, nybrz aby se
jenom tésily touto rozkosi ,Zivouciho krasna®“.

Vznikajici, jez vééné pusobi a Zije,
obejmi vas lasky milostnymi hranicemi.

Zde mame asi nejhlubsi misto celého ,Prologu v nebi“. Vzpomerite si, co jsme Fekli
o tomto ,kosmu moudrosti“ a ,kosmu lasky“. A vzpomente si jesté jednou na biblicka
slova:,Andélé si zakryvaji svoji tvar pfed tajemstvim vznikani ¢lovéka.” Pro ony ,pravé
syny bozi“, ktefi jeSté pochazeji z ,kosmu moudrosti®, neni Zivot lasky jesté tim, co tento
byva pro €lovéka; synové boZi jsou bytostmi, které prozivaji moudrost; na Zemi jsou jim
postaveny hranice. A zatim se tito pravi synové bozi nofi svym Zivotem do této velké
iluze, do této nadhery luciferského svéta, tkaji ,trvalé mySlenky“, které pak nejsou
pouhymi abstraktnimi idejemi, nybrz jsou bytostmi, — jsou silami; pfestavaji byt pouhymi
mysSlenkami.

Je vlastné nécim nanejvys pozoruhodnym, jak byl v roce 1797 tento ,Prolog v nebi”
zbasnén — Ize Fici, nikoli mluvou lidskou, nybrz jazykem bozskym, takze lidstvo se bude
dlouhou dobu namahat, nez dovede zméfit vSechny hlubiny tohoto prologu. Domnivam
se, ze se nam podari, abychom se trochu vzili do citu, které zily v Goethovi, kdyz se
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tento na pobidku Schillera rozhodl v roce 1797 opét pristoupit k pokracovani ,Fausta“
tam, kde ho jiz pfed léty zanechal nedokon€eného. Tento zacinal: ,Studoval jsem nyni,
ach filosofii, pravo, atd.,“ pak chybély tfi ¢asti: ,Vénovani“, Pfedehra na divadle®, ,Prolog
v nebi“; dale chybéla jesté cela ,VelikonoCni prochazka za branou®; nékteré scény byly
pak napsany béhem italské cesty 1787. Na podnét Schillera se Goethe opét chape
tohoto dila. Tu se mohl dobfe rozpomenout na dobu, kdy ,Fausta® tak zcela nechapal,
kdy jej bral, i kdyz jiz velmi hluboko, ale pfece jen ne v té hloubce: jako ¢lovéka, ktery se
snazi prekrocCit prah do duchovniho svéta, aby se celym svym usilim vymanil ze svéta
fyzické skuteCnosti, aby se tim dostal az k tomuto ,Duchu Zemé® atd. Tento, tehdy
dvacetilety mladik, nemohl jesté Fausta chapat tak, jak ho chape v roce 1797, kdy sam
zacina citit, ze abstraktnim rozumem se mnohé z ,Prologu v nebi“ neda uchopit. Nebot
zde jiz panuje andélska mluva. VSichni, ktefi by chtéli chapat to, co se z celého
faustovského bohatstvi — v roce 1797 — vynofuje na povrch, kdyz Goethe sam do své
vlastni duSe pfijal néco z toho bohatstvi, které Zije ve Faustovi, ti, ktefi tehdy zaslechli
tyto jeho prvni zpévy ,Fausta®, ti by se museli vyvijet a prodélat stejny vyvoj, jako
Goethe sam. Nyni se stava nécim jinym. To, co kdysi napsal jako mlady Clovék — to se
nyni Goethovi znovu objevilo na urcité vy$Si urovni. Goethe musel nyni asteCné sam ve
své dusi prozit néco z toho, aby se mohl shora doli podivat z duchovniho svéta, zvendi,
zdruhé strany prahu, tam, kde se jiz pohybuje Faust, kdyZ s povzdechem Fika:
S filosofii, pravnictvim, atd... ja pohfichu se prokousal. Nyni si mohl Goethe Fici, Ze tehdy
proZil se svymi druhy néco jiného, nez co se nyni vyzveda z jeho duse. Jiz pfedem mohl
vytuSit, jak malo mu bude rozuméno. Nebot Goethe citil v pfedtuse jiz od konce 90. let
18. stoleti, Ze musi pfijit néco jako duchovni véda, ktera teprve umozni, aby bylo mozno
plné rozumét tomu, co on instinktivné pocitoval, prozival jako sveétovou moudrost,
svétovou krasu a svétovou silu.

Vénovani:

Neslysi nasledujici zpévy,
duse, kterym jsem prve pél;
rozprasen je pratelsky shluk,
doznél, ach! prvni ohlas.

Tento prvni ohlas, ktery vychazel jako ozvéna z dusi posluchacu, jimz preddital prvni
scény ,Fausta“, které jako dvacetilety zbasnil— ten jiz doznél. Urcité porozumeéni
samoziejmé zde jesté bylo — ale i tato doba narlstajicim materialismem skoncila. Ano,
existovalo zde urcCité porozuméni pro takovou povahu jako byl Faust, ktery chce
prekrocCit prah k duchovnim svétum, ktery vyvolava ,Ducha Zemé®, ducha, ktery tu ,tka
a Zije v pfivalech zivota a boufi ¢ind“. Samozfejmé, toto se jesté chape. Ale tady se to
zastavuje; nechape se uz to, kam Goethe musi proniknout. Goethe védél, Zze si musi
vybojovat dal8i vzestup! Odtud, kde vladne andélska feC a celé je vidéno zjiného
hlediska, nezni ,jiz zadny tento stary davny ohlas vice. Doznélo to vSechno, zel!
Rozpraseno hemzeni to milé“, tyto bratrské duse, kterym Goethe jesté pél prvni zpévy
.Fausta“. Toto utrpeni, které prodélava kazdy, kdo chce skute¢né nahlizet do
duchovniho svéta, Goethe velmi dobfe znal a proto také védél, Ze se s timto utrpenim
ocitne ve své dobé naprosto osamocen.
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Meé utrpeni zazniva neznamému davu.
A az do dnesni doby neni tomu je$té o mnoho jinak, nez:
Ze by jejich potlesk uz mne rozesmutnél

Muze jednoho roztesknit potlesk, kterého se ,Faustu“ od lidi dostava. Nebot co
znamena takovy potlesk? Nic jiného, nez zevni povrchnost — ¢emu dnes lidé porozumi
a ¢emu naslouchaiji z celého bohatstvi a z hlubin moudrosti Faustova dramatu!

Goethe si ale mohl fici, kdyZ nyni pocitoval, Ze musi pozvednout hlas svého zpévu,
této své pisné o svém utrpeni, Ze tento hlas musi pozvednout az do sféry duchovni fise:
»,A kdo mou pisen dfive radi méli, ti, jsou Iépe zivi, v svét se postraceli— daleko do
dalav.“ Co pro mne kdysi bylo skuteCnosti, ztraci se mi v dalavach, avsak to, co dfive
zmizelo, to se mi stava skute¢nosti pfitomnosti: ,tato tiSe vazna fiSe duchu®, k niz se
Clovék blizi s posvatnou bazni, kterou pocitujeme, tusime-li néco ztéto zcela jiné
pfedstavy a podoby toho, kterou ma svét na druhé strané prahu. Proto vytrysklo toto
,Vénovani“ na zakladé Goethovy hluboké pFedtuchy, pocitu, Ze nastane doba, ktera
pfinese v budoucnosti nové moznosti. Dojde-li k takovym novym mozZnostem, Ze
duchovni véda skuteCné zasahne lidska srdce, takZe lidé pak mohou vzit vazné v celé
sve hloubce to, co musi byt vzato vazné, potom by duchovni véda splnila jeden ze svych
hlavnich ukol(. Nebot pravdivymi, hluboce pravdivymi jsou slova, ktera jsem zde
nedavno vyslovil: ,Tento svét je hluboky, a hlubSi nez by si ¢lovék myslel v jeden den®,
to znamena, Ze tento svét je hlubSi nez jeden takovy den, ktery nam ukazuje jen
fyzicky-smyslovy okolni svét. Tento svét se stava hluboky, jak je nam zjevovan onou
noci, ktera vzhledem k fyzickému dni je sice noci a temnotou, do niz v8ak vrha své
paprsky svétlo, jeZz roznécujeme v nasi vilastni dusi, ajimz pak sami temnotu
prosvécujeme. Svét je hluboky, a musi byt probadan timto svétlem, které jsme si roznitili
teprve nasim duchovné-védeckym snazenim; aby nam mohlo zafit do duchovnich svétu.
Pak ale bude toto svétlo zafit ,ve véEném vznikani“. Potom bude onim svétlem, které
vécné pulsobi a Zije, a v némz se pak mohou pohybovat duchovni bytosti vysSich svétu,
aby se jim zjevilo to, ¢eho je jim zapotfebi, aby upevriovali trvalymi mySlenkami to, co se
vznasi v promeénlivych jevech.

Milosti lasky vymez bytost vasi,
rad vasich mysSlenek at’ stalost da tomu,
co ve zjevech se chvéjné vznasi!

Z tohoto mista chceme vychazet, az budeme zitra v nasi uvaze pokraCovat.
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XI.

HISTORICKY VYZNAM ,FAUSTA*“

11

Prednaska se konala po eurytmicko-dramatickém zpracovani ,Vénovani®, ,Pfedehfe na
divadle®, ,Prologu v nebi*
z Goethova ,Fausta®“

Mluvil jsem vé€era a také jiz dfive €asto o tom, Ze Goethuv Mefistofeles je v zakladé
vzato postava plna protikladd. A my jsme se také dozvédéli, co je toho pravou pfi€inou.
Dalo by se fici: V tomto Mefistu se totiz pronikaji v pestré smési navzajem splyvajici
ahrimanské a luciferské charakterové vlastnosti. Nejdfive ale musime vzit v ivahu to, Ze
Goethe — ponévadz se mu za jeho doby jeSté nedostavalo vhodné moznosti, ktera by
mu dovolila spravné rozliSovat tuto rozdvojenou povahu od sebe — Ze Goethe tehdy ani
jinak nemohl. Stavi-li se na jedné strané umélecké dilo tak vysoko, jak ja jsem to ucinil
s ,Faustem®, potom smi také na druhé strané upozornit na takové skutecnosti. Je zde
v8ak podivuhodna okolnost, Zze tak malo lidi — samoziejmé az na nepatrné vyjimky — ale
Ze tak malo lidi si povSimlo téchto rozporl basné. Je to také znameni pro zpUsob, jak
jsou dnes véci Casto pojimany, Zze se totiz nepfistupuje k vécem s patficné zivouci
pozornosti a vnitini Uc¢asti, aby mohl byt sledovan vnitfni Zivot a jeho plasobeni. Nebot
kdyby lidé tyto véci brali vazné, musely by byt brzy zpozorovany vnitini protiklady
v postavé Mefistofela.

Vezméme kupfikladu nejdfive jeden takovy rozpor, sice ne naprosty, ale prece jen
velmi silny protiklad, ktery Elovéka ihned napadne, kdyz slySi Mefistofela mluvit ve
scene, ktera praveé probéhla pred nasSimi dusemi.

Vidim jen, jak se lidé souZi.

Ten svéta pambicek zustava stale stejného razu,
a je tak podivinsky, jako v prvy den.

Trochu Iépe Zil by (¢lovék),

kdybys mu nebyl dal zdani nebeského svétla;

on nazyva je rozumem a potrebuje je jediné,

aby byl zvifeCtéjsim nez kazde zvire.

(Prolog v nebi)

Jaké pocity se musi pfitom zmocnit Clovéka, kdyZ mu Mefistofeles vyc€ita jeho
chovani? Nuze, sotva by se naSel nékdo, kdo by od Mefistofela oCekaval né&jak moc
hluboké, nesobecké zaméry. Ty on samoziejmé také vibec nema, ani co se tyka této
prvni scény — ,Prologu v nebi“. Nebot co chce vlastné tento Mefistofeles? Chce se
v prvni fadé zmocnit Fausta, chce jej mit zcela pro sebe; proto — Zze ano — musi tento
Mefistofeles uznavat vse, co Faust podnikne, jako dobré a v porfadku, musi Faustovi pfi
vzajemném styku vS8e schvalovat, jen aby si ho zcela podmanil, polapil — uchopil.
Uchopit (chapat) neznamena v tomto pfipadé pochopit (chapat), ale polapit. Neznamena
to chapat nékoho nebo néco pojmové, abstrakiné — nybrz vtom smyslu, jak je zde
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feCeno: ,Muzes jej dostat — muzes jej uchopit. Ano, stimto cilem chce Mefistofeles
vynalozit vSechnu svou silu. Samozifejmé, Mefistofeles by uvital, kdyby si Faust osvojil
vS8echny vlastnosti, které by ho vehnaly pfimo do jeho spari!

Vezméme si nyni jiny ver$ nasledujici pozdéji: Mefistofeles stoji pfed Faustem ve
studovné; Faust s nim rozmlouva o jeho stanovisku vici rozumu a védé. Faust odchazi
z jevisté, Mefistofeles zustdvd na scéné ve svém dlouhém havu. Dalo by se
pfedpokladat, Ze nyni bude pfece sam k sobé upfimny. Tu Fika:

Opovrhuj jen védou a rozumem,
Clovéka nejvysSi silou,

nech se jen v Salbach a kouzlech
posilovat duchem IZi,

pak lapim té jiz bezpodminecné.

Mefistofelovi by se pravé jen hodilo to, aby Clovék nepouzival ve spravném smyslu
rozum a védecké badani, nybrz aby se pravé s odvolanim na rozum staval zvifectéjsi
nez zvife. Zde by pravé chtél Mefistofeles namluvit Hospodinovi:

Kdybys mu nebyl dal nebeského svétla zdani;
on nazyva je rozumem — cOZ mu znamena,
Ze smi byt zvireCtéjsSi nez zvire.

Rikam tedy, Ze to sice neni Uplny rozpor, ale s ohledem na urgity s tim spojeny pocit
mozno fici, Ze to je pfece jen dosti silny rozpor.

Ve scéné, kterou jsem pravé uved|, Mefistofeles stoji ve studovné pfed Faustem — v ni
je ovSem jasné, zZe jiz mluvi upfimné jako pravy Ahriman-Mefisto. Ale na misté, které
jste dnes slyseli:

On nazyva je rozumem a potrebuje jediné,
aby byl zvifeCtéjsSi nez zvire.

Zde k tomu pfistupuje luciferstvi. Luciferovi se muze hodit, da-li se Faustiv rozum
vyuzit k podnécovani zvifecich vasni. A Ahrimanovi by muselo byt ovSem vhod, kdyby
se Faust choval tak, jak mu to zde Mefistofeles vytyka. Kazdopadné zde mame ne
polovicni, nybrz jiz tfiCtvrtinovy rozpor! Ale co si mame teprve pocnout s nasledujicim
mistem?

Hospodin:

Pokud Ziv je na Zemi,
potud dle tvého, necht’ se deje:
Tvor lidsky bloudi, pokud za ¢im spéje.

Mefistofeles:

Tu dékuji; nebot mrtvymi jsem se nikdy
rad nezabyval.

Nejradéji mam piné svézi tvare.
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Kdyz v dome mrtvola, tu jsem v prachu jiz;
ja zivé chytam, jak kocka mys.

Porovname-li pak toto sonou scénou, kterou budeme moci snad také jednou
predvést, kde (ve druhém dilu) Mefisto usiluje dostat do svych spar( dusi, ktera jiz
opustila t&lo, které zde leZi jako mrtvola. Jak bychom se v tom méli vyznat? Dabel ma
pfece spadeno na dusi, ale zde mluvi pravy opak!

Zkratka takovych rozporl je tu mnoho. Chtél jsem uvést jen tyto dva pfiklady: prvni
tfictvrtinovy rozpor, druhy — pfimo klackovité silny rozpor, nachazejici se v basni
samotné. Takové rozpory se daji odvozovat z toho, Ze jsou zde promichany dvé tésné
spojené charakterové vlastnosti: luciferska a ahrimansko-mefistofelska.

Nyni nam muze vyvstat otazka: Od €eho odvisi to, Ze Goethe stavi po bok Faustovi
pravé Ahriman-Mefista ajemu také vénuje daleko vétSi pozornost a Lucifera zcela
potlaCuje? Tato otazka vyvstava prfed nami. Nebot tim, Ze Goethe byl na zakladé
impulsu své doby veden k tomu, postavit Faustovi po bok pravé Mefista, pfijal Mefisto
také urcité luciferské rysy a tim jaksi na Mefistofela-Ahrimana navésil vSe, co mélo byt
rozdéleno na dvé postavy. Musi tedy prevladat urcité pfiCiny podminéné dobou, ze je
obracena vice pozornost k Mefistofelovi nez k Luciferovi. Kdyz Goethe zpracovava
povést o Faustovi, vraci se hluboko do minulosti, az tam, kde se stfetl stfedovék s novou
dobou. A v podstaté vzato pfijal Goethe vlastné jenom podnéty, které povstaly z tohoto
stfetu stfedovéku a nové doby. Obracime-li vSak svoji pozornost ke vzdalengjsi
minulosti, setkame se v basnickém tvofeni se zaméfenim v opaéném smyslu. Muzeme
si nékdy otom také promluvit. Dnes vSak chci upozornit jen na toto: V Miltonové
LZtraceném raji“ (John Milton, anglicky basnik 17. stol.) se setkame s tim — jak se tato
chybna zaména délala v opacném smyslu: Zde se vSe, co nalezi Ahriman-Mefistu
pfesune na Lucifera, i kdyz ne tak hrubym zplasobem, jak se to déla ve ,Faustu“. Jak
bylo fe€eno — o této véci si jeSté pohovofime. Na jedné strané — stfedovék vénoval vétsi
pozornost Luciferovi — to byla chyba, kterou délal stredovék; chybou novéjSi doby je, ze
tato vénuje svij zajem vyhradné Ahriman-Mefistu. Nyni ale Zijeme v dobé&, v niz musime
stale vice avice pfihlizet k tomu, aby byl zachovan spravny pomér mezi obéma
svétovymi mocnostmi, Mefistofelem a Luciferem. V dusledku tohoto pozadavku nasi
pritomné doby, jsme vybudovali tuto plastiku — skupinu duchovnich bytosti; sousosi,
které je urCeno pro zdejSi stavbu. Ma znazorfiovat tyto dva nerozlu¢né protiklady —
ahrimanské a luciferské, Mefistofela a Lucifera — obrazné ve spravném poméru k sobé.

Chcete-li vSak spravné rozumové pochopit, o€ tu vlastné jde, pak musite uvazovat
nejprve o néCem, co se dnes lidem zda jesté zcela paradoxni — tedy o néCem, co
obecnému minéni zatim odporuje — Cemu ale jednou bude — az lidé pfestanou skutec¢né
s timto odstranovanim duchovni védy z pozemského byti — hluboce rozuméno. V této
nove dobé Zijeme pod zcela zvlastnimi impulsy, které nas Zivot prostupuji. Je spravné,
Ze pod témi impulsy zijeme. Musime jen tyto podnétné impulsy rozpoznat. Nesmime je
v neuvédomélé domyslivosti prehlizet. Jiz jsem Castéji upozorioval na to, jak tu musel
na pocatku novéjSi doby vystoupit kopernikansky svétovy nazor, jak to bylo hluboce
opravnéné, nutné. Samoziejmé, stojime zde s ponékud odliSnymi pocity ohledné tohoto
kopernikanského svétového nazoru, nez tak Cini zevni svét. Nebot pohlédneme-li na
pocity, s nimiz se zevni svét stavi vUci kopernikanskému svétovému nazoru, dosli
bychom sotva kjinému nazoru nez tomu, ze lidé feknou: Inu, lidé ve stfedovéku
a starovéku méli ,hloupé“ nazory, jestlize si pfedstavovali, jak se Slunce pohybuje,
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a kdyz konstruovali vSemozné cykly a epicykly — podle tehdejSi Ptolemaiovy soustavy;
my jsme dnes chytfejSi — zatimco tehdejSi lidé se oddavali slepé vife, ze tomu tak je,
kdyz odvodili pohyby nebeskych téles od toho, jak se jevily oku. V urcitém smyslu bylo
toto jesté néco spravného pro stfedovék, zejména pro stfedovék pozdéjsi; tehdy se vSak
jiz zaCinaly objevovat zmatky, co se tyka Ptolemaiova svétového nazoru, dochazelo
k urCitému zmateni pojmu. Ale plvodné tomu tak nebylo. Ptolemaiova soustava je
¢aste¢né svym puvodem urcitym prazjevovani toho, co vystupovalo ze starych mystérii
aco se teprve touto cestou dostalo do lidskych dusi; co tudiz nebylo vysledkem
pouhého zevniho nazirani; bylo ji dosazeno na zakladé vnitfniho zjeveni. NovéjSi doba
vSak s takovym zjevenim skoncovala a polozila si otazku: Jakym zplUsobem se tedy
musime divat na nebe, chceme-li se s nim skute¢né seznamit a skuteCné ho poznat?
Kopernik zhotovil nejprve urcité vypocty; pokousel se prostym vypoctem zjistit pohyb
nebeskych téles na obloze, aby se pak dalo ukazat, ze takto vypocétena urcitd mista,
souhlasi se skuteCnym postavenim nebeskych téles. Na zakladé svych vypoctl
vybudoval Kopernik svoji svétovou soustavu; jako zaklad této soustavy byly polozZeny ftfi
véty o pohybech nebeskych téles ve vztahu knasSi Zemi, které Ize nalézt
v Kopernikovych knihach.

Z téchto tfi vét byla ovSem jedna vynechana a tak povstal dnesSni zmatek v nazorech
na kopernikanskou svétovou soustavu, ktera ale uz neodpovida plvodnim nazorim
Kopernika. Treti véta se totiz stala nepohodinou! Proto byla vynechana! Proto dnes ten,
kdo se uci o kopernikanském svétovém nazoru jen z dnes platnych a pouzivanych knih,
nezna nic z nazoru Kopernika samotného. To se ale muselo stat. Nejprve musel
Kopernik zalozit spravnou nauku s puvodnimi tfemi vétami; poté muselo pfijit nase
uCeni, které spoCiva na dvou vétach Kopernikovych; ateprve, az cela véc bude
duchovné-védecky prozkoumana, objevi se to spravné.

Pak prisli lidé, ktefi se pokousSeli— ne vypoCty — dozvédét se néco o pohybech
nebeskych téles a jejich zakonitostech. Objevil se dalekohled. Nebesky prostor byl
prozkoumavan takovym zplUsobem, jakym se prozkoumavaji véci na Zemi. Takovym
zpusobem se zrodila moderni astronomie, moderni astrofyzika; — védecka metoda, ktera
se chce opirat o urCitou zakonitost zjisténou na zakladé néceho, co bylo pozorovano
zevnim zpUsobem. To znamena: lidé chtéji nebe vysvétlovat tim, co bylo pozorovanim
na nebi zjisténo. Mohlo by snad byt néco lepSiho — pfirozenéjSiho nez toto? Moderni
Clovék se domniva, Ze upiné potrhly je Clovék, ktery by chtél vlastné néco jiného, nez
poznavat nebe pozorovanim nebe. To je zcela samoziejmé, neni-liz pravda? A prece
jen to neni spravné, presto pravé v tomto spociva jeden z téch nejvétSich klamu! Je to
néco, co se zcela zméni az jednou v budoucnosti. Lidé se budou také v budoucnu — a to
jesté vice nez dnes — dotazovat nebes, aby jim odpovidala; budou chtit poznat to, co
v téchto pohybech nebeskych téles Zije a tka; a budou na nebi Cist urcité nebeské pismo
a budou studovat, co se déje na nebeské obloze. Ale lidé budou védét néco, co dnesni
lidé jeSté nevédi, co se jesté dnes zda Clovéku zcela paradoxni, kdyZz se mu fekne:
Nic¢eho se vlastné o nebi nedozvite, pozorujete-li je. Je to pochybna metoda: poznavat
nebe a jeho pohyby, pozorovat je tak, jak to ¢inime dnes.

Neni-liz pravda, fikdm tu néco uplné obraceného. Ale musime jiz vici takovym
prevracenostem zaujimat jiny postoj, nez zaujal bodry pan Christian z Ehrenfelsu, na
kterého jsem vas upozornil pfed osmi dny (pfednaska z 13. srpna 1916). Lidé budou
nebe pozorovat stale dikladnéji a dukladnéji, aby jim nebe odhalilo své tajemstvi. — Ale
co jim prozradi tato tajemstvi pro pozdéjsSi budoucnost? Moji mili pratelé, prozradi jim, co
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se odehrava zde na Zemi. Lidé sice budou dal nebe pozorovat, ale na zakladé toho, co
na nebi uvidi, budou Cerpat onu silu, kterou potfebuji k tomu, aby si zde dovedli
vysvétlovat rizna tajemstvi: jak na Zemi povstava rlst rostlin, jak na Zemi vznikaji
zvifata, jak se zde rodi vSe to, co se na Zemi vytvafi touto pfirodou, touto nejvétsi
umélkyni celého svéta; jak se zde rodi vSe to, co tka a zije. O tom vS8em se dozvime na
zakladé toho, co nam zjevuje nebe. Potom nikoho nenapadne mySlenka, aby se
dotazoval nebe na to, co se déje v nebi, nybrz lidé se budou tazat nebe na to, aby nasli
ty budou pouzity k tomu, aby s jejich pomoci lidé odhalili tajemstvi pozemského byti.
Stara astrologie, ktera ve svém praplvodnim vyznamu je dnes skoro neznama, klesla
zcela na uroven Cistého diletantismu, ba nékdy i Sarlatanstvi; ale i tato astrologie opét
oZije ve zcela nové podobé. Lidé uz nebudou jen hledat v nebeské zakonitosti pohybu
hvézd odpovédi na otazky pozemskych lidskych osudl, nybrz budou na nebi hledat
vysvétleni pro zakonitosti pozemského zivota; a pro to, co zde Zije na Zemi, budou
hledat vysvétleni ziskané na zakladé prozkoumané zakonitosti nebeskych téles. Lidé
nebudou dfive védét, pro€ sul krystalizuje v krychlich, pro€¢ diamant krystalizuje
v oktaedrech atd., atd., dokud se nebude hledat vysvétleni pro urcité tvary zde na Zemi,
které se zde utvareji na zakladé urcitych hvézdnych konstelaci, které nam zjevuje nebe.
Lidé neznaji tajemstvi Zivota zvifat, rostlin, Clovéka, ani tajemstvi Zivota vlbec, které Ize
vysvetlit ve skuteCnosti jenom ucinkem pohybu téchto nebeskych téles a jejich
zrcadlenim se na Zemi v tom, co zde Zije, pusobi, tepe, puci a rasi. Teprve na zakladé
pochopeni nebe, stane se nam vysvétlitelna Zemé. OvSemze to, co se v budoucnu lidé
dozvi o nebi, bude mit ponékud jinou podobu nez to, co se dnes poklada za védéni.
Lidé budou badat o zakonitostech hvézdnych konstelaci a pohybd na nebi. Potom se
tim ale lidé povzbudi k meditativni praci, aby na zakladé toho, co zde bylo vybadano,
navazovali konkrétni styky s témito bytostmi, které Ziji ve hvézdach. Potom ale také tyto
bytostné hvézdné sily sdéluji lidem, co maji délat, jestlize se nebe dotazuji na Zivot na
Zemi.

To je jedina spravna perspektiva, ktera mifi konkrétnim zpusobem do budoucnosti.
Vzdyt vite, jak podobnym zpusobem Kopernik, Galilei a Kepler — sice ¢astecné jesté na
zakladé starych nazorl — usilovali o to, aby poznali zakonitost nebeskych pohyb(
pozorovanim nebe, a jak dale v témze smyslu pokraCovali v nové dobé Darwin, Lamarck
a Haeckel, jen aby nalezli urCitou zakonitost pozemského Zivota. Vzdyt ano — co je zde
prirozenéjSi nez to, abychom poznavali Zemi skrze pozemské! - Neni-liz pravda —
Clovék cestuje svétem, jak to délal Darwin, nebo zkouma mikroskopem, jak to délal
Haeckel, nebo ohledné pozemskych bytosti vytvari rozumové teorie, jak to délal
Lamarck. VSichni se na zakladé téchto moznosti snazi poznavat zakony, které ovladaji
zivot zde na Zemi. — Opét by musel byt povazovan za hotového blazna ten, kdo by toto
nepovazoval za samoziejmé. Budoucnost v8ak na to vibec nebude nahlizet jako na
samoziejmost! Pokud obracime pohled na pfimy, krasny postup, kterym kracel vyvoj
novéjSi biologie od Darwina az k Haeckelovi a k jeho zakam, tu shledame, Ze tento vyvoj
vedl ktomu, aby tim byly vybudovany urcité zakonitosti zejména s ohledem na
embryonalni Zivot. Tento tak zvany ,zakladni biogeneticky zakon“ hraje totiz velkou roli:
Clovék svym vlastnim embryonalnim vyvojem opakuje jednotlivé vyvojové stupné
zvifecich druhd. Vite, Ze jsem na tento zakladni biogeneticky zakon jiz ¢astéji upozornil.
Za tim ucCelem se provadéla pozorovani, na jejichz zakladé — jak se doufalo — se ziska
védéni o vyvoji lidského zarodku. Lze Fici: DneSni doba opét rozviji tyto nazory; jenze se
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tomu nevénuje dosti pozornosti zejména v laickych kruzich. Kopernikanska astronomie
se jiz stala pfedmétem silnych pochybnosti ze strany nékterych rozvaznéjsich
pozorovatelll, kterym neuSly razné véci. Tak kupfikladu Oskar Hertwig, byvaly
Haeckellv zak, vyslovil ve svych poslednich spisech véci, které znacné zpochybriuji vSe
to, co Darwin-Haeckelova teorie vynesla na povrch. Pokud se ¢lovék seznami s tim, co
se déje uvnitf védecky-odbornych kruht, potom dochazi ke zna¢né odliSnym nazorim,
nez pouze ktomu, co je podavano v popularnich prfednaskach. (Nesmim fici: po
zpusobu pana Mauthnera; tedy jak bych to fekl? — Nuze tedy tak, jak se to obvykle
vefrejné prednasi.) Dnes se vSak ve skutecné védecky-odbornych kruzich déje jiz
vSelicos, a pfipravuje se kazdopadné néco, co se podava jako urcita ,perspektiva“ do
budoucnosti. JenomzZe lidé budou muset dojit k duchovni védé, aby vtom, co se
odehrava ve védé, nenastal zmatek, nybrz aby se s védeckymi vynalezy skuteCné
i pfiméfené védecky zachazelo.

Nyni opét musim vyslovit urCity paradox: Vénujeme-li pozornost jediné tomu, co se
odehrava zde na Zemi, nic se o této Zemi nedozvime; to se dozvime tehdy, az se
spravnym Ctenim hvézdného pisma nauCime skute¢né poznavat to, co se odehrava zde
na Zemi. A co se déje vlastné tam venku v nebeském prostoru, to se nau¢ime poznavat
tendy, kdyZz vénujeme dostateCnou pozornost kupf. takové embryologii, atd., atd.
U tohoto pozorovani mizeme postupovat tak, jak jsem to naznadil pfi pozorovani téchto
pohybU nebeskych téles: U tohoto pozorovani mizeme navazat styk s elementarnimi
bytostmi, které zase zpusobuji ur€ité pohyby uvnitf tohoto pozemského déni. Jak se
budeme dotazovat nebe, abychom vysvétlili Zemi, tak se budeme dotazovat pozemske
oblasti, aby nam vypovidala o oblasti nebeské. Jak jsem jiz fekl — dnes je to jesté
paradoxni, ale dojde k tomu, Ze se zde na Zemi tento spravny nazor bude rozmahat.
Astronomové budou prostfednictvim své védy péstovat nové zaklady biologie
a biologové prostrednictvim své védy zalozi astronomii. A takova — v pravém smyslu —
astrologicky podloZena biologie se potom stane produchovnélou naukou; a takova —
pomoci embryologie podepfena astrologie se potom stane pravou produchovnélou
naukou o nebi. Kdyz toto uvazite, tak si musite fici: Lidstvo neprodélava pouze
primocary vyvoj, nybrz vyvoj jde jaksi ve vinach, vini se kupfedu, jednou nahoru, po
druhé zase doll. Aby vSak lidstvo dospélo pravym zpusobem ke spravnému
spiritualnimu nazoru, ktery se musi dostavit— za tim uCelem muselo dochazet
k takovému omylu, Ze lidé v novéjSi dobé chtéji vysvétlit nebeskou oblast nebem
a pozemskou oblast Zemi. V tomto domnéni lidé Zili.

Ale pod timto dojmem ne tak uplné Zil Goethe. Byl to totiz pravé on, kdo urcitym
zpusobem predesel darwinismus jakymsi jinym darwinismem, mnohem spiritualn&jSim.
Goethe se nezabyval jen tim, co mu ukazovaly pouze zevnimi smysly zachycené jevy ve
své posloupnosti, nybrz vénoval svoji pozornost oném prapivodnim jevim a nazval je
pra-rostlinou a pra-zvifetem. Jiz Castéji jsem poukazal na znamou rozmluvu mezi
Goethem a Schillerem u botanika Batscheho v Jené. Oba s velkym zajmem pozorovali
rostliny sefazené jednu vedle druhé. Schillera to v8ak neuspokojovalo. Nakreslil pfi tom
nékolika tahy tuto pra-rostlinu. Tento Goethlv nacrtek neexistuje; — pokusil jsem se ve
svém ,Uvodu“— ktery jsem napsal jiz v osmdesatych letech 19. stoleti— k vydani
,Goethovych pfirodovédeckych spist“ v edici ,Kirschnerova narodni literatura®, tuto
Goethovu pra-rostlinu nakreslit; mizete ji tam vidét, jak jsem ji nakreslil. Co tedy ekl
Schiller Goethovi? Pravil: To neni zadna realna skute€nost, to je idea! Natez mu Goethe
odvétil:,Potom vidim svoji ideu o€ima!“ Goethovi bylo zcela jasné, Ze to, Cemu Fikal
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,zirani“, neni néco vyspekulovaného, néco iracionalniho. A poznavame-li tak Goetha,
poznavame-li jej vpravdé intimné, at uz v jeho basnickém snazeni s ohledem na jeho
védeckeé usili, nebo opacné — Ze spojuje svoje védecké usilovani s basnictvim — pak ale
skuteCné pozname, Ze Goethe celym svym citénim naprosto nesouhlasil s tim, aby se
.,nebe“ vysvétlovalo nebem a Zemé aby se vysvétlovala oblasti pozemskou. Témito
mySlenkami Goethe ucCinil skute¢né trvaly prilom do navyklého dobového mysleni.
Tento princip urCitého dnes jesté prevladajiciho, vSeobecné navyklého mysleni je pravé
tim, co nam zpusobuje neustalé potize, mame-li skute¢né chapat Goethovu ,nauku
o barvach®; nebot Goethe chtél, zamyslel, aby se tajemstvi barev vysvétlovalo
astronomickym zpusobem. A jestlize pozornégji ¢tete Goethovu ,Morfologii“, tak shledate,
jak do toho zasahuiji urcité véci, které svij pocatek odvozuji z astronomie. Zejména to
pocitujeme, vénujeme-li svoji pozornost Goethovu pojednani ,,O tendenci rostlin tvofit
zavity, spiraly“. Nuze, to by nas zavedlo do podrobnosti, kterym se dnes nemohu
vénovat, ale na které jsem vas chtél upozornit.

Dejme si nyni, moji mili pfatelé, nasledujici otazku: Jak dojde k tomu — Ze novéjsi
doba, kterou pocCitame od stfetu této nové doby s pozdnim stfedovékem, ktery dal vzejit
kopernikanismu, galileismu, keplerismu, a kterou dale sledujeme az k darwinismu,
haeckelismu, lamarckismu — ze tato doba vysvétluje nebe skrze nebe, Zemi skrze Zemi,
aby misto toho Zemi objasriovala nebem a nebe Zemi? Jak k tomu dojde? Ponévadz to
pochazi z urCitého dvojnasobného svodu: Ze Ahriman jakoz i Lucifer svadéji ¢lovéka!
Kdyz se tyto véci ve stfedovéku pfipravovaly, kdyz se vSe sméfovalo ke
kopernikanismu, darwinismu atd., potom zde existovalo vétsi pusobeni luciferské; byly
to luciferské impulsy, kterymi se toto pfipravovalo; jakmile dozrala doba kopernikanismu,
tim vice se stale stuprioval ahrimansky svod. Ahriman je onou duchovni bytosti, ktera
svym zivotem v lidskych duSich pUsobi tak, ze dokona tento obrat lidstva, o0 némz jsem
pravé hovofil. Kone¢né samotna pfirodni véda se dostala do naprostého podruci této
ahrimanské mocnosti. A Goethe to zcela spravné vystihl svym citénim, kdyZz jako svého
Mefistofela uvadél Ahrimana do blizkosti Clovéka novéjSi doby. Vztah Cclovéka
k Luciferovi se zdal Goethovi méné dllezitym, zato vSak vénoval celou svoji pozornost
vztahu Ahrimana k Clovéku. Na tento ryze ahrimansky vztah k Clovéku v nynéjSi dobé
Goethe musel ostfe zaméfit celou svoji pozornost. Méné v uvahu mu pfichazel vliv
lucifersky. Nebot, pohledte, postava Fausta je od zaCatku postavena do dé&jinného
proudu takovym zplsobem, Ze predstavuje celou svoji osobnosti pravého ¢lovéka
novéjsi doby. Ruzné omyly theologie, kacifstvi vyskytujici se na sklonku stfedovéku
pochazeji od Lucifera. Faust ale vystupuje hned od samého zacCatku tak, Ze poklada
Bibli stranou pod lavici a chce byt jen svétakem a Iékafem: tzn. tedy takovym cClovékem,
ktery chce — Zemi vysvétlit Zemi, a nebe prostfednictvim nebe! Tedy nikoli tak, jak to
jesté bylo zvykem u starych theologu na sklonku stfedovéku, ktefi se pokouseli jesté
zbyvajicim starym atavismem vysvétlit pozemské zahady na zakladé theologického
zjeveni, ktefi si jeSté pokousSeli vysvétlit Zemi prostfednictvim nebe. V novéjSi dobé
zaujal Ahriman své misto po boku ¢lovéka. Lidé, ktefi néco o pravém stavu téchto véci
tusili, avSak necitili jesté potfebu se tim zabyvat, oCernovali Fausta ze strachu pred
dablem a pranyfovali ho za to, ponévadzZ nasledoval nutné impulsy novéjsi doby. A tak
povstala basen ,0 Faustu® v 16.stoleti, podle niz musel Faust jesté odpykavat sva
provinéni v pekelném ohni, ponévadz upadl do osidel Ahrimana. Ti, ktefi jesté stali pod
vlivem stfedovékého atavismu, dali v urcitém ohledu této basni podobu, kde Faust konCi
v pekle. Goethe se nedal stfedovékem ovliviiovat. Proto také nemohl nechat Fausta
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upalit v pekelném ohni. Ale Goethovi tanula nyni na mysli otdzka: Co mam nyni viastné
z tohoto Fausta udélat?

Uchopme nyni tuto véc zcela konkrétné. Co vlastné délame, vysvétlujeme-li Zemi opét
jen pozemskymi poméry? Necht nam to objasni urCity pfiklad, ktery nam snad stoji blize
proto, ponévadz se trochu vzdaluje bézné védé. Vezméme né&jaky mytus nebo basnické
dilo, a vzpomernme si na néjakého komentatora nebo vykladace toho druhu, vuci kterym
jsem mél vyhrady; vzpomerite si! Dejme tomu, Ze takovy komentator, takovy vykladac
néjakého mytu, néjaké povésti nebo basné, pfedstoupi pfed nas a vysvétluje nam — jak
se tomu Fika — basen na zakladé basnického tvoreni; tento komentator hleda v basnické
tvorbé jakousi zakonitost basnického tvofeni nebo mytu. Takovy ¢lovék muze byt i velmi
duchaplny. Vykladac&i mytu a basni jsou vesmés velmi duchaplni lidé. Ale vSichni hfesi;
takovym rozumaiskym zpusobem nikdy nelze vysvétlit néjaky mytus nebo basen! Ach,
co v8echno uz vykladaci Hamleta napsali, aby Shakespearova ,Hamleta® interpretovali!
Co v8echno si vykladaci navymysleli, aby interpretovali Goethova ,Fausta® Co vSechno
si netroufli néktefi ,theosofové®, aby interpretovali rizné myty! — Ke skute¢nému jadru
mytd a basni se dopracujeme jenom tehdy, dovedeme-li pohlizet tam, odkud myty
a basné vychazeji — k nebi. Tim se nam ukaze ona perspektiva, ktera skute¢né mifi do
budoucnosti. To ma k nam blize a stoji nam blize oproti vSem tém vzdalenym védeckym
vykladim. Myty nam uvadi, ilustruji néco, co bychom mohli v ur€itém ohledu znazornit
obrazné, jakmile jsme jednou poznali tyto velké souvislosti v nebeském vesmiru; tyto
souvislosti nechame pak skrze myty odrazet se jako v zrcadlu. A pfi skute€ném nahledu
na urCité kosmické zakonitosti potom jiz nemuzeme postupovat rozumaiskym uménim
po zplsobu komentatort basni; nebot’ vyjmeme-li z mytu i z basné to, k ¢emu se timto
rozumovanim dospéje — co se vtakovém pfipadé objevi? Ano - jestlize takovy
komentator mytl a basni postupuje tak, jako obyc€ejné, mize Clovékovi vyvstat zcela
urCity obraz: objevi se tu nékdo, kdo tu vystoupi ve své netopyfi podobé — jako pfi
dramaticko-eurytmickém pFedstaveni se na jevisti vynofuje z propasti tento
Ahriman-Mefisto. (Prolog v nebi.) Objevi se tu néco SedoCerného jako netopyr, co
odpuzuje a zarazi vSechen proud zZivota, ktery jinak panuje v basnické nebo mytické
tvorbé. V takovém pfipadé jako nyni mame nejlepSi pfilezitost seznamit se
s Ahrimanem-Mefistofelem.

To, co jsem nyni uvedl na jednom takovém pfipadé, to muze byt rozSifeno na celé
védeckeé déni, pfiemz bych ani v nejmenSim nechtél védé néco vytykat; chtél bych jen
poukazat na nutnost, na potfebu, ktera zde v dusledku toho vyvstava. Ahriman musi po
ur€itou dobu do svéta lidi zasahovat, ponévadz by se jinak celé plsobeni lidi ve
stfedovéku oslabilo, upadlo by do ochablosti ducha:

Clovék zpohodini je-li sém.
A proto mu ducha pfidavam,
jenz drazdén k ¢innosti, jako ¢ert, musi tvorit!

Tento ahrimansky zasah se stal nutnosti — a bylo by naprostym nesmyslem — kdyz
nékdo zaslechne jméno Ahriman a Lucifer — tazat se: Je to snad ahrimansky vliv? Je to
lucifersky vliv? Ha — pfed témito si musim dat pozor! — Goethe rozumél tomu, jakou roli
Ahriman hraje. Pro€ ale musi Ahriman hrat takovou roli v novéjsSi dobé? Pro¢ musel
vUubec vstoupit Ahriman-Mefistofeles do sféry ¢lovéka? Neni-liz pravda, vime, Ze evoluce
probiha tak, ze mame tzv. dobu lemurskou, atlantskou a na$i poatlantskou. Vime, Ze
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v lemurské dobé, bylo lidské ,ja“ tzn. védomi, jeSté malo Cinné, malo pUlsobivé;
pusobeni zadina teprve zde — v dobé poatlantské.

lemurska atlantska poatlantska

Vime, Ze v dobé lemurské se lidské ,ja“ uplatiuje teprve pozvolna, to znamena, ze
védoma cCinnost lidského jastvi byla jesté mala; védoma c&innost jastvi Clovéka zacina
pusobit teprve v poatlantské dobé, jak ukazuje nalrtnuté schéma. Teprve pozvolna si
lidé vyjasnuji svuj vlastni vztah k Luciferovi a k Ahrimanovi tim, ze do jejich dusi
vstupuje toto jasné védomi vlastniho jastvi! Pohlédneme-li na to, co musi byt principem
budouci doby, tak se nam predstavuje schéma, jak je zde naznaceno: odkazem k Zemi
si objasnime nebeska tajemstvi, odkazem k nebi si objasnime pozemska tajemstvi.
Jestli se véc déla opacné, jak to Cini pfitomna doba, pak nam nebude odhaleno
tajemstvi Zemé, nybrz ze Zemé se nam misto nebeské zakonitosti vynofi ahrimanstvi,
které se pak pokousi o to, aby se zmocnilo Clovéka, jakmile se k nému pfiblizi. Toto
ahrimanstvi ale musi byt odmitnuto, ponévadz my zde na Zemi nesmime rozumoveée
vyhledavat jen to, co nam podava Zemé, nybrz ito, co nam zjevuji nebesa. Ze
svétového prostoru pfichazi do blizkosti Zemé Lucifer; musi ustoupit. Kdyby se totiz
zmocnil ¢lovéka, pak by lidé v tomto svétovém prostoru hledali to, co tam neni, co tam
nikdy nemohou nalézt: tajemstvi samotného nebe. Tento spravny vztah ¢lovéka k témto
dvéma svétovym mocnostem budou muset lidé v budoucnosti chapat.

Jednou budou muset lidé nahlédnout, jak blizko Clovéku stoji Lucifer. Zde maji lidé
moznost hloubéji chapat urcity symbol, ktery je mnohem vice neZ pouhym symbolem;
symbol, ktery nas hluboce uvadi do skrytych tajemstvi duchovniho svéta. Chceme-li
charakterizovat, ¢im je Lucifer pro celého ¢lovéka, nemizeme to ucinit Iépe a intimnéji,
nez kdyz si pfedstavime véc tak, zZe Lucifer se zmocriuje Zzenskych sil a s pomoci téchto
specificky Zenskych sil plsobi do pozemské oblasti a svadi muze. Tento symbol
luciferského svodu muze skrze Zenu musel byt postaven pfed lidstvo a musel tu stat,
jesté nez zde nadeSlo Ctvrté poatlantské obdobi— fecko-fimska kultura, aby se
probouzelo lidské bdélé védomi, kdy lidstvo mélo pochopit svuj vztah k Luciferovi: lidé
méli citové prozivat, pocitovat pomér Lucifera k ¢lovéku. Tento pomér Lucifera k ¢lovéku
mél vstoupit do jasného védomi.

Nic¢im lépe nemohl vstoupit do védomi lidstva tento vztah Lucifera k ¢lovéku nez pfi
studiu zaCatku Bible, jak had pfistupuje k zené€; jak ji uchopuje pravé tam, kde vézi jeji
sila a touto silou pak pravé zacina pusobit hadi svod, pokuSeni svéta. Tento symbol
prvniho svodu je proto tak vyznamny, ponévadz svymi ucCinky — pfesto, ze tyto
zasahovaly i dfive — mél nejsilngjsi plsobeni v této Ctvrté poatlantské dobé fecko-fimské
kultury. V tomto symbolu je ukryto tajemstvi Lucifera.

Paté poatlantské kulturni obdobi — stfedoevropské, musi lidem pfinést védomé
vyjasnéni ahrimansko-mefistofelského tajemstvi. Zde musel pfistoupit jiny symbol. Tak
jako v nabozenské knize, ktera navazuje vztahy k duchovnim svétim, se na Celni misto
postavil symbol luciferského svodu muze skrze Zenu, kde je muz uménim, mamenim
a klamy, které provadi Lucifer pomoci Zzeny, spolusveden — tak musi vzniknout v patém
poatlantském kulturnim obdobi ur€ity proté&jSek: Ahriman-Mefisto pfistupuje nyni k muzi,
aby prostfednictvim muzZe svadél zZenu. | kdyZz se toto snad nepodafilo vyliCit tak
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grandiozné v pocCatku ,Fausta“, tak presto v dalSim pradbéhu jednani spociva tato
hluboce otfesna tragédie Markétky vtom, Ze podobné jako Adam byl oklikou
prostfednictvim Evy sveden Luciferem, tak byla Markétka oklikou pfes Fausta svedena
Ahrimanem-Mefistofelem. Urcita vécna vnitfni nutnost zene véc k tomu, aby se nyni
postavil naproti theologické knize, Bibli, urCity protéjSek — kniha svétského obsahu. Aby
se knize ,0 svedeném a svudkyni“ postavila kniha ,0 svedené a svudnikovi; vztah
Lucifera a Ahrimana; — pomér Lucifera k Zené na jedné strané, Ahrimana k muzi na
druhé strané. To je hluboce vyznamna duchovni souvislost.

Na zakladé urcitého, hluboce do lidského nitra zasahujiciho impulsu duchovnich svétu
povstala tato kniha se svétskym obsahem, tento ,Faust® v pravém protikladu
k theologické knize. A pravé novéjsi doba je povolana k tomu, aby si vSemi silami nasla
cestu, ktera ji povede sttedem mezi Ahrimanem a Luciferem. Nebot’ vSechny sily, jimiz
Lucifer pusobi do svéta, nejsou sice stejné, ale prece jen jsou podobné silam, skrze
které se Luciferovi podafilo svést Zenu. VSechny sily, kterymi Ahriman pusobi do svéta,
jsou podobné tém, kterymi Ahriman svadi muze. A jak spravné klademe lucifersky svod,
ktery nam znazornuje Bible, do lemurské doby, tak musime Ahrimana hledat na jednom
misté Bible, které je ponékud méné jasné, ponévadz tajemstvi Ahrimana neni jesté
v Bibli odhaleno tak, jako tajemstvi luciferské. Tedy, zatim co jsme luciferské tajemstvi
umistili do doby lemurské, musime ahrimanské tajemstvi umistit, jak jsem jiz Castéji
uvedl, do atlantské doby. Tohoto se Bible jen lehce dotyka a nepodava o tom takovy
jasné a mocné zarici obraz, jak to Cinila s luciferskym rajskym svodem. Bible jen zcela
jemné naznacuje, ze v dusledku impulsu, které pfichazely do pozemského byti, bylo
zpusobeno, ze ,synové boh(“ nasli zalibeni v dcerach lidskych. Tim se Bible jen velice
lehce dotyka néceho, co vstoupilo do naseho byti jako ahrimansky impuls.

Goethlv Faust ma jiz urcity historicky vyznam. A tento historicky vyznam tkvi v tom,
co jsem se vam dnes pokusil naértnout. Clovék totiz musi, chce-li upozornit na to, &m
duchovni véda lidstvu je a ¢im chce a ma byt, vyslovit dnes néco paradoxniho, vyslovit
véci, které se mnohym lidem budou zdat ponékud podivné. Ale presto vSechno jsou tyto
véci pravdivé. AZ jednou lidé dospéji tak daleko, Ze jejich véda jim opét pfipomene to, co
bylo od pradavna zjevovano jako urCity pozadavek — vysvétlit na zakladé nebeskych
tajemstvi pozemsky Zivot, a az tato pozemska véda samotna napf. dovede poznavat
nejhlubsi tajemstvi nebes na zakladé utvareni embryonalniho vyvoje, pak také najde
lidstvo spravny vztah k Ahrimanovi a k Luciferovi, a pak lidstvo proZije to, co ma
znazornit v nasi budové hlavni sousosi, ve kterém se tento ,Reprezentant lidstva“ stavi
svym spravnym gestem mezi Ahrimana a Lucifera.

Stale hloubégji budou lidé chapat to, co spociva utajeno v Goethové ,Faustu®. Toto
chapani se jiz nemlze opirat o néjakou autoritu. Jsou lidé, ktefi chtéji dospét k poznani
jediné tim zpusobem — jak to jednou fekla jistd dama v naSi spoleCnosti — ze ,délaji
dlouhou tvaf, Zze saha az po bficho®; lidé, ktefi cht&ji dodat vaznost svému vnitinimu
duSevnimu naladéni jediné timto dlouhym obliCejem, ti svého cile nedosahnou. Tato
dama, ktera se takto vyjadfila, byla Polka a nebyla zvykla mluvit némecky; proto ucinila
tuto jazykovou chybu. Ale na tom nezalezi. Spravné tim bylo poukazano na to, ze
existuji lidé, ktefi postradaji onu patfi¢nou davku humoru, aby dovedli spravné chapat
svét. Nedovede-li Clovék vyvijet humor, pak to s nim muize za urcitych okolnosti
dopadnout velmi Spatné. Musi k tomu dojit, ma-li se ¢lovék vyznat ve svété zplsobem,
jak jsem pravé charakterizoval. Lidé, ktefi se pouze v sentimentalni naladé chtéji blizit
svétovym zalezitostem, t€ém by se samoziejmé vice zamlouvalo, takové umélecké dilo
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jako je Goethllv ,Faust® pfijimat tak, zZe by pfi kazdé vété protahli ,obli¢ej az na bficho®.
AvSak lidé, ktefi chtéji ,Faustu® skuteCné rozumét, ti jej budou muset pojimat bez
autority. Pak se ale tito lidé budou muset svou praci didkladné propracovat skrze
vSemozné protiklady; ale jakmile si jednou dudkladné proklesti svoji cesticku, ktera je
povede stfedem skrz tyto odporujici si pojmy, rozpory, pak se jim nabidne také urcita
moznost tyto véci spravné chapat. Samoziejmé — tento ,Prolog v nebi“ skuteCné neni
Zadnou détskou hrackou!

Kdyz se Clovék ostycha pfed urcitou ironii a ur€itym humorem ve svété, pak snadno
propada nejvétsimu humoristovi, ktery je kolegou Goethova Mefistofela. Ten je pro
skupiny duchu, ktefi vSechno neguji.

Chtél jsem vas jen povzbudit k tomu, aby takové véci, které zaujimaji vyjimecné
postaveni v duchovnim vyvoiji lidstva, byly opét hloubéji a vaznéji chapany — nez jak to
byva zvykem. Nebot tyto skuteCnosti nam ukazuji urCitou cestu, kterou si musime
proklestit az k urCitym tajemstvim na druhé strané prahu, za onu oponu, kde je vse
docela jiné oproti zdejSi strané; a musime se jiz seznamit a smifit s tim, Ze mnohé nam
zni nékdy ponékud paradoxné, protoze to vychazi z védomi skuteCnosti, lezicich na
druhé strané prahu duchovniho svéta. VétSina duchl dnesSni doby se stale jesté citi
prodchnuta klamnym pfesvédcenim — ,jak jsme to nadherné daleko pfivedli“. Nuze, ja
nevim, jak dlouho si jesté lidé toto presvédCeni pro dnesni dobu a pro nejblizsi
budoucnost zachovaiji, Zze to nase doba ,tak nadherné daleko pfivedla“ v dusledku toho,
¢emu se po staleti véfilo a podle toho Zilo. | kdyby dnes mnohym jesté paradoxné znélo
to, co je nam odhalovano z oné skryté — druhé strany prahu, lidé si musi stale vice
a vice ziskavat porozuméni pro tato tajemstvi byti. Pro zdarny vyvoj lidstva bude
mnohé — vzhledem na nejblizSi budoucnost — zaviset na tom, zda-li najdou ¢&i nenajdou
lidé porozuméni pro to, co dnes zni tak paradoxné.

Mozna, Ze se to dnes jeSté bude mnohému zdat posetilé, fikam-li, Ze Zemé musi byt
vysvétlovana nebem, a ze nebe musime vysvétlovat Zemi; — kdo vSak nahlizi do vSeho,
co dnes do lidského osudu zasahuje a co se zjevuje na druhé strané prahu — ten, moji
mili pratelé, také vi, Ze to, co lidé pokladaji za blaznovstvi a paradox, pfece je pred
duchovnem a pfed celym svétem moudrosti. A dnes jiZ smim vyslovit néco, aniz bych se
tim zdal byt neskromny; ponévadz ten, kdo mluvi na zakladé védomi ziskaného
v duchovnim svété, ten si také pfi tom ziskal onu patfichou davku pokory, ktera mu
dovoluje néco takového vyslovit; i kdyz v srdci vladne takova pokora, presto musi Clovék
vynalozit silu, aby vyslovil néco, co by nejradéji ucinil v nejvétsi pokofe — aby to vyslovil
s patficnym gestem mohutného zduraznéni, které by snad mohlo vzbudit zdani
povySenosti. Ale k takovému nahledum mohlo by vas pfivést zase jenom ahrimansky
zabarvené smysleni, které by zaménovalo pokoru s domyslivosti. O tom si vSak
promluvime pfi jiné prilezitosti.
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XIL.

KLADENi DO HROBU
BYTOSTNA PODSTATA LEMURU,
TLUSTYCH CERTU A VYZABLYCH DABLU

Nejdfive bychom si objasnili urCitou scénu druhého dilu Goethova ,Fausta®, ktera
vSak, jak vite, jiz zde byla jednou pfedvedena. Je to scéna, ktera zacina ,svatymi
poustevniky®, jakymsi ,sborem samych mnichd“ a jakousi ,,0zvénou®:

Stromovi chvi se bliz,
skaly Ipi tiz a tiz...

Goethe nazval plOvodné tuto zavéreénou scénu ,Faustovo nanebevstoupeni®;
a sceéna, ktera tomu pfedchazi, je obyCejné zvana ,Kladeni do hrobu®. V této uvaze vsak
zaCiname tam, kde je znazornéno toto uloZeni do hrobu v SirSim smyslu. Kdyz clovék
prochazi rizné partie Goethova ,Fausta“, tu musi stale znovu Zzasnout nad nesmirnou
hloubkou, ktera tkvi zejména v tomto druhém dilu Goethova ,Fausta“. Hloubkou, ktera
spoCiva hlavné v tom, ze zde mame po strance vécné co Cinit s odbornou znalosti
duchovniho svéta na zakladé duchovni védy. A pozoruhodné pfitom praveé je to, s jakou
odbornou znalosti Goethe znazornil duchovni svét v dobé, v niz jesté duchovni véda
jako takova neexistovala. Neni nam zapotfebi, abychom se pfili§ dlouze zabyvali
otazkou — ktera mi byla polozena, kdyz jsem kdysi pfed mnoha lety konal pfednasku
o Goethové ,Pohadce o zeleném hadu a krasné lilii“. (Viz: Goethdv duchovni zptsob
v jeho projevech skrze ,Pohadku o zeleném hadu a krasné lili*,) Urcita autorita
pochazejici jesté ze staré Skoly se mne otazala, zda-li se domnivam, Ze by tedy Goethe
védél toto vSe — co zde bylo fe€eno o opravnénosti tohoto hlubokého tajemstvi, které se
skryva za ,Pohadkou o zeleném hadu a krasné lilii“, jak hovofi duchovni véda? Mohl
jsem jen odvétit— zda-li se dotyCna osobnost domniva, Zze by si také rostlina byla
védoma vseho toho, co néktery botanik o ni vypovida — aby mohla rust spravnym
zpusobem dle botanickych pravidel? Kdyz €lovék slysi takovou otazku, tak si obycejné
uvédomuje: jak chytrym se asi citi byt ten, kdo se takto téZze. Ale kdyz Clovék o této
otazce dusledné pfemysli a pojima ji v ur€itych souvislostech, pak pfijde na to, jak
nesmirné blahovi, poSetili mnohdy byvaji taci lidé, ktefi se domnivaji, jak jsou chytfi.
Nemusime se tudiz dale obirat otazkou, zda-li Goethe také snad nékde studoval
duchovni védu tak, jak my ji dnes mizeme studovat; nebudeme se timto dale zabyvat
presto, Ze by se mohly vyskytnout dalSi namitky. Radéji tedy pfistoupime hned k véci
same.

Nejprve se nam predstavuje urcita trojice postav— mimo ty, které zname uz
spole¢ného s dobou mezi umrtim Fausta a vzestupem jeho duSe do duchovnich oblasti.
Prvni druh postav, které se nam predvadéji, jsou ,lemurové®; druhou skupinou postav
jsou ,tlusti Certi s kratkym tupym rohem® atfeti skupinou jsou ,vyzabli dablove
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s dlouhym kfivym rohem®; oba druhy — Certi i dablové — pfedstavuji ,onu starou gardu
pravé pekelnické rasy”.

Nyni bychom se mohli otdzat: Co pfivedlo Goetha k tomu — byl to spiritualni instinkt,
nebo, feknéme, byla to néjaka hluboka moudrost — Ze nam Goethe pfedvadi tuto trojici
pekelnych postav pfi ,Kladeni do hrobu“ a pfed ,Nanebevstoupenim Fausta“? Toto
.Kladeni do hrobu“ zacina tim, Zze Faust dovrsil svij vyvoj, a sice — jak Goethe sam
uvadi — ,dovrsil sto let svého zivota“. Ihned od samého zacatku této scény mame pred
sebou starého, stoletého Fausta, ktery stale je jeSté upoutan k Mefistofelovi, ale
takovym zplsobem, Ze Faust mlize mylné véfit, ze Mefistofeles se stal jeho
sluzebnikem. Faust se rozhodl k Cinu, chce vyrvat mofi kus zemé&, aby ji obdélaval, kde
by zalozil jakousi pro lidstvo poZehnanou oblast, na niz by se alespon ¢ast toho lidstva
mohla vyvijet v miru a svobodé. Tato zemé se tedy stava, protoze byla praci Fausta
vyrvana mofi, jakymsi Faustovym vytvorem. Prace neni je$té dokonana, ponévadz
bazina, ktera se tam nachazi, musi byt teprve odvodnéna pfikopem, aby byl vzduch
zbaven od nakazu Sificich vyparl mocalu, které by mohly ohrozovat zdravi téchto zde
usidlenych lidi; lidi, ktefi se zde maji vénovat v miru a svobodé svému vyvoji. — Faust se
domniva, Ze Mefistofeles se ujima své prace jako néjaky dozorce v jeho sluzbach, ktery
bdi nad tim, aby tato blahodarna prace byla fadné provadéna, a ktery rozdava rozkazy
nyni svym zastuptim, aby nyni tyto dokonaly Faustovo posledni dilo. Faust je totiz jiz
slepy, jak je znazornéno v pfedchazejici scéné. Nevnima tudiz, nevidi, co na zevni
fyzické plani Mefistofeles pfipravuje atim se stava pochopitelné, Ze jsou zaménéna
slova ,pfikop“ (Graben) a ,hrob* (Grab). Zatimco Faust se domniva, Ze se kope pfikop,
ktery ma vodu mocalu odvést do mofe, aby byl o€istén vzduch, zatimco Faust véfi, Ze
se buduje ,pfikop“, nechava Mefistofeles svymi lemury kopat Faustiv hrob. Jako stolety
doZije se Faust jesté tohoto podvodu, je zapleten do IZivych pletich Mefistofela, ktery
nechava vykopat hrob pro Fausta a podobnym znénim slov této slovni hficky vyvolava
ve Faustovi klamnou pfedstavu, Ze je kopan ,pfikop®.

V tom jsou ukryta mnoha tajemstvi. Nechci se vSak do téchto véci dnes poustét, snad
o tom pohovofime jindy. PfedevSim bych ale chtél, abychom pochopili, jakého druhu
jsou tyto tfi bytosti. Hned v zaCatku scény, o kterou se zde jedna, ktera se odehrava na
velkém nadvofi palace vybudovaného Faustem, vystupuje na jevisté Mefistofeles — jak
jsem jiz fekl — v podobé jakéhosi ,dozorce“ nad zastupem délnikl, o kterych se Faust
mylné domniva, Ze je shromazdil, zatim co Mefistofeles si jiz svolava svoje lemury.
Mefistofeles charakterizuje lemury nikoli zvlastnim proslovem na scéné, nybrz scénou
samotnou:

Hej, hola — hybaj dovnitr, zadny strach!
Vly, vravoravi lemuri,

slatani z vaziv, Slach a kosti,

vy, zmetci poloZivi!

Jsou nam popisovani jako bytosti slozené zvaziva, Slach a kosti, kterymi jsou
anatomicky spojeny ¢lanky lidského téla. Tedy néco, co ve svém vyvoji nedosahlo ani
stupné svalstva lidského organismu, co udrzuje podobu téchto postav pohromadé;
z takového materialu jsou tudiz slatdny dohromady tyto postavy. Jejich pfirozena
podstata neni upIné hotova, neni celistva; je jen zpola hotova. Pfivlastnily si jen to, co
neni krvi, co nejsou svaly, nejsou nervy, nybrZz maji jen to, co jsou Slachy, vazy a kosti;
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z toho jsou slatany dohromady. DalSi charakteristika téchto bytosti spociva v tom, Ze
samy spole¢né ve sboru vyslovuji svoji povahu. A co takto vyslovuji, to se nam jevi
dvojim zplUsobem: pfedné — jak dosSlo k tomu, Ze vykonavaji tuto svoji praci pod
dohledem Mefistofela; zaroven tim vSak vypovidaji také néco o své povaze. Lemufi se
vyjadfuji tak, ze Clovék se z jejich roztfepanych zvukl dozvi toto:

My bez prodleni poslechnem,
a jak jsme zpola zaslechli,

o SiroSirou jde pry zem,

a my ji obdrzime.

Tedy i lemurové podléhaji nejprve ur€itému klamu; zpola zaslechli néco, Ze jim ma byt
pfifCena Sira, daleka zem. Podle plant Mefistofela maji kopat hrob. Ale oni jen ,zpola“,
a nikoli ,zcela“, védi néco otom, Zze maji dostat Sirou zemi. K tomu ucelu si s sebou
pfinaseji do prace Spicaté kaly.

Spicaté kuly, jsou tu jiz,

i fFetézy dlouhé k mérenis;
pro€ do prace nas pobizis,
nam presné znamo neni.

V jejich ,rozpolténé povaze“ (polozivi zmetci) slatané dohromady ze Slach, vazu
a kosti, dozniva a kolota jesté néco jako volani; ale obsah tohoto volani — aby védély, co
maji vlastné za ukol — ten zapomnély. Tim jsou tyto bytosti skuteCné charakterizovany.
Dalo by se Fici: tyto bytosti jsou zde, ale nevédi, pro€ tu jsou. Zpola védi, k ¢emu zde
jsou. Néco zaslechly, ale uz nevédi, co to bylo. Zachytily jakési volani, ale toto zase
zapomneély. Takovym zplsobem se nam predstavu;ji tito lemufi; a Mefisto je ihned kara.
Rika: Nic nebude z toho $irého Gzemi, které chcete mit; podinejte si jen dle vlastnich
méfitek — Fidte se takovymi méfitky, ktera jsou pfiméfena tomu, kdo se sklada jen ze
samych kosti a Slach.

Neplati umné predpisy,

osobni mira staéi zhruba;
nejdelSi dlouhan na zem lehni si,
ostatni sbor at’ travnik Skuba.

Tedy jeden lemur se musi poloZit na zem — jak je dlouhy — a nyni jim Mefisto udava
svoje pokyny, jak maji tento hrob kopat.

Druhy sbor lemurld nam ukazuje, Zze v nich vézi jesSté néco z urcité jiz jen napolo
védomé vzpominky na to, ze také oni byli jednou nécCim takovym jako lidé, ze svym
puvodem pochazeji od lidi:

Kdyz byl jsem mlad, ja Zil a miloval,
tak sladce zivot lakal;

kdekoli hrala muzika,

ja nelenil, ja skakal.
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Toto maji lemufi jiz za sebou; jsou si toho jen zpola védomi.

Ted trefila mne berlickou
Staroba zakefna;

0 avirka hrobu zakop” jsem,
pro¢ byla oteviena!

Lemufi si tedy napolo, jen v jakési temné vzpomince uvédomuji, Ze jsou pozlstatkem
pochazejicim od zemfelych lidi. S témito lemury se Mefisto pokousi nejdfive dohodnout;
nebot ty potfebuje co nejdfive.

Nyni vas prosim, abyste si pfi této pfilezitosti vzpomnéli na néco, o ¢em jsem jiz
Castéji hovofil, ze nenosime fyzické télo jen tak beze v8eho na sobé& jako néco
bezpodstatného, jako néco, co mizeme odhodit jako néjakou prazdnou slupku. Toto
fyzické télo neni jenom nasi ,télesnou schranou®, fikal jsem Casto— ono je nasim
nastrojem. Fyzické télo obsahuje sily, které nas spojuji s nerostnou pozemskosti. Nyni
prosim, abyste si vSimli nasledujiciho: Tak, jak jsme utvoreni, jak zde nyni stojime mezi
zrozenim a smrti s nasim fyzickym télem, tak jsme vysledkem toho, co z nas utvofily
Saturn, Slunce, Mésici a Zemé. Prfedstavme si nyni toto vSechno, co nam bylo vstipeno
Saturnem, Sluncem, Mésicem a Zemi — fekl bych — souhrnné naznac¢eno — v§im tim, co
zde nakreslim (pfednasejici kresli); — a pfedstavme si to, co nam bylo na Zemi v€lenéno
tim, Ze jsme obdrzeli na Zemi nase ,jastvi“ jako nastroj; ze nam jako fyzicky nastroj bylo
toto ,ja“ v€lenéno. Predstavme si, Ze toto je nyni obsaZzeno v tom, co jsem nakreslil.
Jsme mu za to vdécni.

obr 2
239

Za pozemské doby obdrzelo naSe fyzické télo opét to, co bylo do néj vlozeno na
Saturnu, co se dale zdokonalovalo za doby slunecni a mésicni. Ale tim, Ze v ném uvnitf
pracuje ,jastvi“, v€leriuje se do ¢lovéka to, co neobdrzel na Saturnu, Slunci a Mésici,
nybrz co si pfisvojil diky pozemskému vyvoji a co se stalo zevnim projevem lidského
Ja“. Kdyz nastane smrt, opousti jastvi vSechno to, co vnas zustalo jako urcity
pozUstatek ze Saturnu, Slunce a Mésice; tomu se nedostava v pozemském Zzivoté
dalSiho trvani — to nema nic spoleCného se silami pozemského vyvoje. Fyzické sily
pozemského vyvoje by nikdy nevytvofily nase svalstvo — svalstvo muselo byt vytvareno
jiz fyzickymi silami mési¢niho vyvoje; nevytvofily by ani nase nervstvo atd. Ale za doby
pozemského vyvoje povstaly v dusledku ur€itych impulst lidského jastvi kosti; vzdyt
teprve za vyvoje béhem doby atlantské byla utvofena tato nase kostra; a tu v disledku
usazovani soli z Atlantského oceanu povstaly vazy a Slachy. To vSe je v€lenéno jen
pozemskymi silami.

Zde — v sobé, v nasich kostech, Slachach a vazech nosime pozemskost. V tom ovéem
Zijje Duch Zemé. Uvnitf toho Ziji tytéz sily, které jsou obsazZeny v nerostné pfirody
a v technickém rozmachu Zemé. V soustavé nasich kosti, Slach a vazu zije vSe to, co

148



muze vzejit z mineralné-fyzického plsobeni Zemé a z jejiho technického pusobeni.
Jdeme-li nyni branou smrti, tu zde zanechavame nasi Cast saturnskou, slunecni
a meésicni. Tyto ¢asti se pak zde rozpadnou, ponévadz nemohou mit zde na Zemi své
trvani. Kosti, Slachy a vazy zniCi pozemskeé sily, Ihostejno, zda-li pfi setleni nebo spaleni;
v tom neni Zadny rozdil, nebot to musi znicit vyhradné pozemske sily.

Tim, ze Faust umira, pfedava se tedy Zemi to, v ¢em vladnou vyhradné pozemské
sily; pfedava se to oné Zemi, do niz jsou pfedani také vSichni zemfeli lidé, pokud jsou
z kosti, Slach a vazl. Hluboky spiritualni vhled do pfirody se projevuje ve vyzdobé,
kterou Goethe obdafil tuto scénu — nesmirné hluboké poznani pfirody! Jenom at se
nikdo nedomniva, Ze jsme vycCerpali vSe to, co z nas zbude, kdyz — feknéme — naSe
fyzické télo od nas odpadne a nase dusevno — jak jsme to vzdy li€ili— odchazi dale do
duchovnich svétu. Nikoli, to neni vSe — nebot zde, v celém fyzickém téle, zustavaji jesté
urcité utajené spiritualni sily, které zUstavaji zachované pro Zemi. Jenomze Zemé si
nemUze ponechat to, co sama nevytvofila, takZe si mize ponechat jen urcité sily z kosti,
Slach a vazl. Je Ihostejné, jestli ¢lovéka pohrbite do zemé nebo jej nechate spalit —
v zemi zUstane, vzdor setleni nebo spaleni, pro celou budoucnost to, co pusobi svymi
silami v kostech, Slachach a vazech! Z urcitého hlediska je to tento nas kostlivec, nase
kostra — co pfedavame do zemského lina, co zde zlstava, az Zemé dosahne svého
vyvojového cile. Nas kostlivec je pfijat kostlivci vSech pfed nim zemfelych lidi, do jejichz
spoleCenstvi vstupuje, ktefi pfed nim prosli branou smrti.Povrchnim nazorem by bylo,
kdybychom fekli: ,Zde je vSechno pomijivé!“ Jen tato forma je pomijiva. Avsak sily, které
v ni pasobi, tyto sily zUstavaji dale obsazeny v pozemském pulsobeni. A kdyz dnes
vezmete fyzicky pusobici pozemské sily, pak jsou to, kdybyste se podivali pfimo do
pozemskeého nitra, pravé takové sily, které se do pozemskeho nitra dostaly tim, ze byl
lidé pohibivani do zemé&, nebo Ze jejich téla byla pohfbena né&jakym jinym zpusobem.
Sily, které Clovéka formovaly, ty zustavaji dale zachovany uvnitf Zemé. Ty pusobi
v zemském nitru; tam existuji, tam zUstavaji zachovany.

Tak mUzeme Fici nasledujici: Mefisto je nejdfive postaven pred ukol, aby se vyrovnal
s tim, jakou cestou bude odchazet fyzické télo. Ktomu ucelu potfebuje lemury,
feknéme — bytosti, které nejsou strasidelné, ale které jsou nécCim, co je zarazeno jesté
pod strasSidelnymi bytostmi — fantomy; jejich podstata zlUstava spojena s pozemskym
télem jako pozustatky zemrelych lidi. Tyto fantomy potfebuje Mefistofeles.

Vite, co by se stalo, kdyby zaniklo to, co je naSim vlastnictvim od doby atlantské —
jako kosti, Slachy a vazy? Jiz dnes by byla Zemé blizko tomu stavu, ktery by se dale
stuprfioval — az by se vSichni lidé rodili s nedostatecné vyvinutou kostrou, tzv. ,anglickou
nemoci®, s rachitidou — s mékkymi udy bez morku a sily. Lidé by se rodili s rachitickymi
udy, nebot Zemé ma v sobé jenom urcitou zasobu takové sily, ktera spociva v naSich
kostech, vazech a Slachach. Ato, co musime opét po smrti vratit, to pfechazi pak
tajuplnymi cestami do lidskych tél nasledujicich generaci. Jinak by se rodili rachiticti lidé.
A narodi-li se Clovék s pfiznaky rachitidy, pak je to znamenim, ze v dusledku své karmy
nezaujal spravny pomér k oném silam, které nam vzdy znovu Zemé daruje, které stale
znovu a znovu zpétné obdrzi v podobé téchto z nas zbylych kosti, Slach a vazu.

V tomto se tedy vyjadfuje nesmirné hluboka spiritualni myslenka; vyjadfuje se v tom,
ze si k sobé Mefisto pfivolal tyto bytosti, které stoji o stupen nize nezli strasidla a tvofi
jakési fantomy, k nimz se nyni pfifadil také Faustlv fantom. Samoziejmé, zZe celou tuto
scénu musime chapat zcela ve smyslu duchovnim. Vykladaci Fausta se vzdy domnivali,
Ze zde jde o lidské kostry, kostlivce. Ale toto jsou jenom urcité sily, které sidli v kostech,
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Slachach avazech — jako sily nadsmyslové. Tato scéna musi byt chapana veskrze
duchovné, z hlediska, které se otvira pravému duchovnimu pohledu. Tito lemurové maji
totiz v sobé néco, co nosi ¢lovék v sobé, je-li nositelem jastvi. Ale nyni (u Fausta) se toto
jastvi nachazi uz venku. Stejné tak nachazi se jiz mimo Clovéka vSechny vlastnosti,
které do ného vesly teprve v dusledku pusobeni ,ja“; tyto vlastnosti jsou pry¢, jsou tu jen
zpola, jen jako pouhé dozvuky. Tudiz — jednak jsou zde a jednak nejsou zde. My — lidé
jsme teprve tehdy zde, jestlize vysilame naSe jastvi az do naSich kosti, Slach, vazu.
Lemufi vS8ak maji z toho uz jen dozvuky. My chapeme teprve to, co jsme zaslechli, az
tehdy, kdyz jsme vyslali do kosti, Slach a vazu naSe jastvi. Lemufi vSak z toto maiji uz jen
dozvuky: oni sice slysi, ale nevédi uz, co slySi; zaslechli néjaké volani, ale zaslechli je
jen napolo, zapomnéli jej, ponévadz pamét je zavisla na této soustavé, ktera se sklada
z kosti, Slach a vazl. Tedy tim, Ze se Mefistofeles musi nejprve vypofadat s urcitymi
cestami, po kterych musi kraCet Faustovo fyzické télo, nastava pro ného — jako pro
duchovni bytost, ktera chce na Zemi uplatiovat svoje prava — nutnost zabyvat se témito
lemury, tak jak jsou zde znazornéni. Nebot jejich pomoci mohl by zachytit onu duchovni
podstatu Faustova fyzického téla. Vzdyt zaklad fyzického téla tvofi néco duchovniho.
A pravé tento duchovni zaklad fyzického téla by Mefistofeles rad pro sebe ziskal.

Nuze, nyni si pfipomenme néco, co by nam pomohlo k lepSimu porozumeéni — néco,
co mlizeme najit v mé knize ,O poznavani vysSich svétd“, tam, kde je fe€ o ,Strazci
prahu“ a spiritualnim vyvoji. Tu najdete rozvedeno, Ze kdyz Clovék prodélava vysSi vyvoj
ke spiritualité, jak se jednotlivé sily, které jinak jsou v ném sjednoceny pfi obvyklém
lidském poznavani — nyni rozchazeji. Tam jsem tyto sily charakterizoval podle jejich
duSevni mohutnosti, podle urCitych schopnosti. Chténi, citéni a mysleni se rozchazeji,
osamostatiuji se, kazdé pro sebe. Mefisto, ktery zaostal se svou vlastni bytosti na
stupni mésic¢niho vyvoje, byl jeSté obeznamen s mési¢nim vyvojem. Tak samoziejmé
musime Mefista chapat. On je obeznamen ve svém praktickém chapani s vyvojem
mésicnim. A v atavistickém nazoru mésicniho vyvoje spocCivalo také to, ze clanky
Clovéka byly od sebe oddélené, ze jesté nebyly sjednoceny jastvim. Kdyz tedy Mefisto
po svém zpUsobu chce polapit duchovnost Fausta, musi ji tak zachytit vlastné v jeji
trojnosti. Musi ji zachytit jako duchovni zaklad fyzického téla; v tomto pfipadé se musi
vyporadat s témito lemury. Pak ji musi lapit v jejim druhém clanku, v téle éterném, které
se oddéluje brzy po smrti; to on zna; zde ji musi chtit zachytit. A potom musi zakladni
duchovni podstatu zachytit vtom, co pfechazi do duchovniho svéta, a co se odpoutalo
od éterného téla. To, co jesté je udrzovano ve spojitosti s jastvim — to neodpovida jesté
jeho fisi; tu neni Mefisto jeSté doma; on vladne nad tim, co je oddéleno. Snazi se tedy
instinktivné dosahnout toho, co je duchovni podstaty u fyzického téla; za tim ucelem
vyzaduje praci lemurl. Ponévadz poznava duchovno jenom ve své oddélenosti, chce si
z toho zachytit néco, co se ztoho oddélilo; ale nevi pfesné, co by si mél ztoho
oddéleného vzit pfedné. Chce tudiz éterné télo, které opousti lidské télo nejdfive jeho
dolni ¢asti — soustavou udd. Proto sem stavi — jako na straz — tyto tlusté Certy; tito mu
maji zachytit éterné télo. Potom ale nevi, jak dal. Doufa, Ze se mu podafi zmocnit se
duchovni podstaty Fausta s tfetim Clankem, tedy utoho, ktery odchazi nahoru do
duchovniho svéta. Zde postavi na straz vyzablé dably. Musi v8ak — fekl bych — svym
dabelskym instinktem dostat dohromady tuto trojnost, ktera mu muze zprostfedkovat
fyzické télo pfimo ve své duchovnosti — totiz éterné télo, duSevné-duchovni clanek;
éterné télo — inu pohledte, s timto éterem, které tu je, si nevi fyzika tak docela rady,
ponévadz éter ma onu podivuhodnou vlastnost, ktera jej odliSuje od obvyklé hmoty —
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nepodléha totiz zakonum tihy, nema zadnou vahu. Obycejna zemska tiha nemuze tento
éter zadrzet. Mefisto vSak chce jej zadrzet témito duchovnimi bytostmi. Ponévadz se
tento éter jiz stal duchovnim, ma byt také zadrzen duchovnimi bytostmi. K tomu
potfebuje ony tlusté Certy, ktefi jako duchovni bytosti maji jistou tihu. K tomu ucelu
potfebuje buclaté holobradky, pofadné tlusté a samoziejmé malé, nebot’ kdyby sahali do
vySKky, pak by pfilis silné zasahovali do vySSich oblasti. Oni museji byt menSi, tlusti; co
je u nich duchovniho — to musi mit urcity vztah k pozemskosti, duchovno u nich musi byt
uzplsobeno ktomu, aby dovedlo pfidrzet uzemé to, co by chtélo odletét nahoru
k duchovnu. Oni museji byt tedy mali, doslova usmoleni, aby vSe na nich — co by mélo
fyziognomicky vyraz lidstvi — bylo neohrabané, tézkopadné. Ve své ponékud zavalité
télnatosti museji mit mocné sily. Proto maiji koncetiny, které jsou vice produchovnélé,
malé, zakrnélé; ve skuteCnosti by museli mit také malé ruce, jako useknute, pahyly pazi.
Je tézké to nazorné predvést — mlze to byt naznaceno tak, ze by se herci vynasnazili
pohybovat co mozna jen dolnimi ¢astmi svych pazi; samozfejmé by to muselo byt
postupnym nacvikem nauceno. Ale také nos téchto tlustych certl podléha tizi. Tento nos
je silné vyvinuty, stal se u €ertd rohem; tento nos tihne k zemi a je tedy spolu s Celem
utvaren v tézky organ, ktery jiz Clovéka nespojuje se zevnim vzduchem, nybrz tvofivé
pusobi svou vlastni tihou.

Takové bytosti potiebuje Mefisto, aby mu v oblasti Zemé zadrzely éterné télo, o némz
vime, Ze se odebira cestou, kterou mize nastoupit pravé tim, ze nepodléha zemskeé tizi.
Mefisto tedy musi tyto bytosti rozestavit tak, aby ve chvili, kdyz toto éterné télo vystupuje
z dolnich oblasti téla Faustova, toto uchopily. Mefisto si je najal pravé k tomuto ucelu:

Jen rychle sem! Tak rychle! Kalupem!

Vy s rovnym rohem, vy s kfivym rohem dasi,
vy stara gardo pekelnické rasy,

prineste zaroveri pekelnou tlamu s sebou.
Ma sice peklo tlam mnoho! Mnoho!

Dle stavu, rodu a ddstojenstvi polyka;

vSak pristé, koho pohltit ma, toho

pry bez rozdilu prosté spolyka.

Po leve strané se rozevie hrozivy, pekelny chrtan.

Spi¢aky klapou; z vydutého chftanu

fine se vzteklych ohrit proud,

a v pozadi ¢pavého ¢moudu, v zadni hledé stranu,

vidim plamenné mésto ve vé¢énem zZaru Zhnout.

To je samoziejmé ono ,Ohnivé mésto®, které se vyskytuje také u Danta.
Hle, priboj rudych vin i pfedni zuby lize ...atd.

Tu pfichazeji tito tlusti Certi s kratkym, tupym rohem! Mefisto je nyni popisuje:

Nuze, brichaci, lotri, dech vas ohnivy je...
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Tyto bytosti jsou tedy jeSté v podobném stavu, vjakém jesSté mésicni bytosti
vydechovali ohen.

...brichadi, lotfi s ohnivym dechem,
tucni od siry pekelné.
Srazene, byci, nepohyblivé Sije!

U nich je vSe nepohyblivé; urcita pohyblivost je totiz né€im napolo duchovnim. VSe je
na nich nemotorné a neohebné, vse je u nich takové, Zze nuti ducha k téZzkopadnosti;
vnucuji mu urcitou tihu, ponévadz silou tihy maji tito Certi zadrzet pfi zemi lehky éter.
A Mefisto je zde nyni rozestavuje jako straze:

Zde dole cihejte, zda se zaleskne jak fosfor;

Zda-li se zde uz snad vysouva éterné télo, které maji zachytit.

Kridélka dusicce, zvané psycheé,

Mefisto ma za to, Ze je to duSe!

kdyz vytrhnete, je bidny Cerv z ni hned;
Mefisto tedy chce mit éterné télo v draci podobé, neni-liz pravda.

Potom na ¢elo ji svou pecet vpisi,
pak pry¢ s ni do ohnivé virici boure!

Nyni ale Mefisto — mezitim, co rozestavuje tlusté Certy na sva uréena mista — mluvi
velmi vystizné:

Dejte pozor na dolni oblast,
vy, zoci! To je vaSe véc;
zda racila tam prebyvat,

to se nevi tak presné prec.

Jak by to také mohl védét, nebot on ma tfi ¢lanky duse; proto nevi tak docela jisté, na
co by se mél vlastné vrhnout!

V pupku je rada doma.

To je ona oblast, kde éterné télo musi nejprve opustit Clovéka.

Dejte pozor, sic odtamtud vam ona vyklouzne.

Zde mame tedy ,tlusté Certy s kratkym, tupym rohem®, ktefi se chtéji pokusit utvofrit
takové duchovno, které by vyvijelo pozemskou tizi.

Tretiho — duSevniho ¢lanku se chce Mefisto zmocnit pomoci ,vyzablych dabli
s dlouhym, kfivym rohem®. — Tyto bytosti musi byt ztepili, zcela Stihli chlapici — zase
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néco, co se da jen ztéZka znazornit! — Musi byt naprosto §tihli, a vSe u nich uz pfeslo do
duchovniho stavu; tedy nos a €elo spolu dohromady se sjednotily do ur€itého rohu, ktery
se zmochnuje hmoty co mozna nejvice, ale zplsobem dabelskym, proto tedy onen kfivy
a dlouhy nos, ponévadz tim maji dosahnout nejvysSiho stupné zduchovnéni, aby tim
uplné pfekonali pozemskou tihu. Proto jsou témito ,vychrtlymi kfidlatci“. Pohybuji se jako
kaCa rychlym otaCenim kolem dokola. Nyni je Mefisto rozestavuje jako straze, aby
zachytili to tfeti, co chce odletét do duchovniho svéta. Tedy tyto bytosti se maji za témito
silami, které se rozvinuji na zakladé tize, doslova fitit. Toto, co maji vyrvat z pozemské
tize, toto maji pravé roztoCit jako kaca svymi dlouhymi, pohyblivymi udy, opacnym
smérem proti zemské tiZi; svymi udy, které by z nich vlastné mély vyrustat. Takovym
zpusobem si je Mefisto rozestavuje:

Vy, kridlatci vychrtli,vy, obfi chlapi!
Chytejte do vzduchu, pokousejte se
o to bez odpocinku Sermujice rukama!

To znamena — Ze ruce se maji prodlouzit, rozvinout, aby se staly dlouhymi a tenkymi
chapadly.

Rukama Sermovat a brousit drapy.

Tedy misto prstd vyCnivaji témto bytostem dlouhé drapy.
Pozor, at’ nefrnkne, az vyleti.

Tato duSe, ktera odchazi do duchovnich svéta.

Ono je ji jisté Spatné ve starém domé,
uteCe horem, byl to génius

Na rozdil od éterného téla je génius vzdy jiz né€im dusevné-duchovnim.
...ute¢e horem, byl to génius.

Zde vidite, jak se nam podle konstituce Clovéka pfesné ajasné vymezi funkce
lemurl — vztahujici se na fyzické télo, tlustych €ertu na éterné télo, vyzablych dablu na
dusevné-duchovni ¢lanek Clovéka.

Nyni se ale blizi zastup nebestand, tento zastup nebeskych vojsk, tedy onéch bytosti,
které nalezeji duchovnim svétim. A véc se nam znazorfiuje takovym zpusobem, ze
vSichni, ktefi slouzi Mefistu — lemufi, tlusti Certi a vyzabli dablové — ni¢eho nedosahnou.
A jiz se blizi zastup nebestanu:

Andélé,

nebes pfibuzni,
klidny let!
Hrisnikam promijet,
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dat prachu zas Zit!

Kdoz k ¢iniim se vzchopi,
téch uchovat stopy —

to privod vas vzniti,

Jjenz zvolna jde vpred!

To jsou tedy bytosti, které sice také neprodélaly néco pozemského, které si ale necini
zadné naroky na to, plsobit, zasahovat do pozemské sféry, nybrz jejich plsobnost se
smi vztahovat jen na duchovné-dusevni Cast Clovéka. Mefisto neni vlastné na svém
pravém misté; zlstal dale duchem — ato mési¢nim duchem a plsobi nyni pfimo do
oblasti pozemské. Tito nebestané vSak zustali ve své vlastni, jim odpovidajici sféfe.
Proto se museji Mefistovi jevit jako lidé, ktefi vSak jeSté nedospéli na stupen zralého
Clovéka, nybrz zlstali stat na stupni, ktery predchazi stavu pravého lidstvi; jsou
nedospéli, jeSté méné nez déti:

Brnkani slysim ufriukanych zvuka,

shora prichazi s nevitanym dnem;

Jsou to klukovsko-divci zjevy,

to zrovna pastvou svatousSkim je ovsem.

Mefisto jako duchovni bytost zna pfirozené velice dobfe tento hluboky pfibuzensky
vztah, kterym on sam souvisi s témito andély. Oni zUstali stejné jako on duchovnimi
bytostmi. Proto je nazyva svym zplasobem Certy zakuklenymi:

Oni jsou také Certy, vSak pod kapi.

Nyni zacina boj mezi ,zastupem nebestani“ s témi, ktefi se zde dole jako tlusti Certi
a vyzabli dablové usiluji zmocnit Faustovy duse. Mefisto stoji zde pfi tom a musi se
zucastnit tohoto boje. Mefisto dava prikazy svym dablim a Certim, nebot néco vétii,
Cicha. Co vlastné vétii? Nuze, pohledte, Mefisto zna tuto trojnost jako dusSevno. Ale
dusevno neni schopno, aby se zmocnilo jastvi v jednoté. Mefisto nevéfi, Ze by u Fausta
sjednocené jastvi bylo tak silné, Ze by trojnost udrzelo pohromadé. To je jeho velky
omyl. Zatim co on stale mluvi o duSevni trojnosti, uplathuje uz duchovni svét, ktery
vSechno drzi pohromadé, své naroky na sjednocenou faustovskou dusi. Nebylo-li by zde
tohoto sjednoceni, nebylo-li by zde této duchovni jednoty jastvi, pak by si lemurové
mohli pfitahnout k sobé& duchovni zaklad fyzického téla, aniz by zuUstal ve spoijitosti
s celym ostatnim svétem, s celym vesmirem — potom by tlusti ¢erti mohli uchopit éterné
télo, a stejné tak vyzabli dabli by se mohli zmocnit této faustovské duse, tohoto génia.
Ale ponévadz jsou duSevni ¢lanky pozemského Clovéka v dobé jeho Zivota mezi
zrozenim a smrti udrzovany v jednoté plsobenim jastvi Clovéka, odchazi sice kazdy
Clanek pro sebe svou cestou: fyzické télo do pozemské sféry, éterné télo do éterné
sféry, dusevno do duchovnich oblasti — ale zlstavaji pfi tom v ur€itém vzajemném
vztahu k sobé pfeduréeny. Zlstava zde urcita trvala souvislost. A jakmile se zde jednou
uplatiiuje takova souvislost, ktera pochazi z urcitého charakteru jastvi, v takovém
pfipadé Dabel nic nezmlze. Ale Mefisto si pogina zcela spravné.

Krcit se? Couvat? CoZ to je zvyk pekla?
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Tlusti Certi a vychrtli dabloveé citi, ze uz pfichazi novy Zivel.
Pugéty nas pfece neomami.
Nebeské vojsko sypa totiz rlize, tento symbol duchovni lasky, ktera pfichazi shury.

Kde kaZzdy stal, at’ stoji straz!

Jen snézte na nas témi kvétinkami!

Mysli snad, Ze s takovymi kvétinkami zasnézi horké Certy;
to se roztavi a scvrkne pred vasim dechem.

Nyni zaCinaji foukat, ponévadz jim to Mefistofeles pfikazuje:
Nyni dmychejte méchy, furialové!

Nyni odfukuji pry€ to, co zde kolem nich obchazi jako milostna touha; laska je pro
Certy zhnoucim zarem, nécim, co nesnaseji. Nyni to odfukuji, ale foukaji pfiliS silnég,
ponévadZ neznaji ,pravou miru®“. Nejsou totiz pouceni o tom, co se da naucit jenom za
pozemskeho vyvoje

Pockat, zadrzet! (Ponévadz neznate pravé miry!)
Tim foukanim uz cely chomac zbled.

On, Mefisto sam zna miry jen potud, pokud se tomu naucil pozorovanim na Zemi;
podle své vlastni mefistofelské povahy stejné nezna, ,tu pravou miru®. Ale jelikoz tak
dlouho byl spole€nikem Fausta a vidél, co Faust potfebuje, proto pozna na chvilku miry
Clovéka.

Pockat, zadrzet!

Tim foukanim uz cely chomac zbled. —

Ne tak zurivé! Zavrete nos a huby!

To va$e silné foukani nas jesté zhubi.
VZdyt rize — kdyz vy pravé miry neznate! —
ony scvrkly se, hnédnou, pali, rozzate!
Ted ohrit ostry jed se na nas nese.

Hr, proti plamentim a semknéte se! —
Odvaha mizi, slabne spar!

Mi Certi vétri cizi, sladky Zar.

Jemu, Mefistovi, je laska jen pouhym lichocenim; u ného se obraci vSe na sobeckost.
A tak vidime, jak povstava timto bojem, ktery se zde rozpoutava, ur€itd mefistofelska
pfedstava — nebot celé se to odehrava v pfedstavé Mefista, ktery se svym védomim na
okamzik pfenasi do své staré mésicni doby; a tak vidime, jak se tu ukazuje v predstavée
Mefista urcita mozZnost dostat tuto dusi v jeji trojnosti, zatim co tato je mu vyrvana
v dusledku jejiho sjednoceni.
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Zajimavym je to, ze pravé v této scéné si také uvédomujeme, jak lidstvo jiz ma za
sebou urcitou vnitfni duchovni evoluci. Pomyslete jen na to, co jsem Castéji fikal: ze jen
ur€itd omezenost by se mohla domnivat, ze lidé, jdeme-li zpét do vzdalené minulosti,
pokud zde vubec lidstvo existovalo, Ze by si lidé byli vzdy podobni; tedy co do duSevniho
zaloZeni predstavuji si lidé zejména Rimany, Reky, Egyptany vice méné tak, jako
dnesniho Clovéka; zatim vSak lidstvo prodélalo velké vyvojové promény. Lidé, ktefi stale
mysli jen na posledni staleti, nevédi nic o této evoluci, kterou lidstvo prochazelo béhem
tolika staleti. Ale duchovni bytosti to pozoruji, ponévadz nahlizi na véc z duchovniho
hlediska. A proto je to tak krasné, Zze ze slov Mefista vici Faustovi pravé vidime to, co
on, Mefisto, vzdyt preci jiz je starym chlapikem, béhem celého zemského vyvoje
prodélal. Vite, jak na jednom misté fika, ze kdesi nasel jednou jakysi nariidek samych
,zkrystalizovanych lidi“! Ano, nyni Mefisto vidi, jak se vSechno proménilo:

Zde télo lezi. A duch-li prchnout chce,
Ja ukazi mu rychle krvi psané lejstro.

Co tedy vlastné Mefisto chce? Faust zemrel. Chce mit jeho dusi, kterou Mefisto zna
jen v jeji trojnosti. Pamatujeme si, Zze Faust uzaviel s Mefistem smlouvu, ktera byla
sepisovana dokonce krvi. Co tedy chce Mefisto, tento Mefisto-Ahriman? Chce se
odvolat na svoji smlouvu. Vytasi se nyni — v okamziku, kdy duse vychazi ven z téla — se
smlouvou; domniva se, ze mu nemize duse uniknout. — Nuze, o tomto bodé nechci
radéji dale mluvit, s ohledem na mnoha hanebna slova, ktera opét byla v této rozestvané
dobé prohozena! Kdyz uz i nasi pratelé byli obvifiovani z toho, Zze nemaji dosti spravné
predstavy o smlouvach; nechtél bych nyni rozvinout néjakou teorii o smlouvach, coz by
snad opét mohlo byt zneuzivano. Snad by mohl nékdo dokonce i tvrdit, Ze tim, Ze se
pfimo ohledné této scény nepfidam na stranu Mefista, nybrz kdyz se postavim na stranu
Fausta: Ze je tento Faust s ohledem na své chapani smluv pravym pangermanistou!
Nechci dale mluvit o této ubohosti, do které by se tim Clovék dostal: nebot bud by se
musel pfidat na stranu Mefista-Ahrimana, nebo by se musel vystavit urcitému
nebezpedi, jelikoz Faust nesouhlasi s timto ,lejstrem, jez krvi psano®, Ze by mi to bylo
zakfidovano jako pangermanské smysleni. Tedy véru — pomIEme radéji o vSech téch
hlubokych moudrostech, které bychom museli rozvinout, kdybych smél hovofit o této
smlouvé, kterou uzavfel Faust s Mefistem. Nechejme to byt!

Ale urcita evoluce se svym vnitfnim smyslem se nam objevuje, kdyz Mefisto na to
upozornuje svymi slovy, ze ¢asy se méni, a spolu s dobou i urcité impulsy, které pusobi
polapit lidskou dusi; to byly jesté tyto staré — dnes by se feklo povércivé — doby; my vSak
vime, Ze to byly jesté trochu jasnozfivé doby. Tehdy byly lidské duse skuteCné jesté
snadno dosazitelné v jejich trojnosti; tehdy se mohl Mefisto téchto dusi — a byla-li véc
dobfe pfipravena — jeSté zmocnit; a konecné, vzdyt se docela dobfe nachystal i na tuto
Faustovu dusi. Ale nyni, kdy nastava tato pata poatlantska (stfedoevropskda) kulturni
epocha, a kdy se nyni upravuje jednota duse plsobenim jastvi, pro tuto dobu uz Mefisto
neni zraly, neprodélal svoje plné Skoleni:

VSak bohuzel je dnes tak mnoho navodd,
jak Certu dusi vyrvat Ize!
Na staré cesté narazime,
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na nové nedojdeme diku.

Musime skute¢né upozornit na tento zplsob, jakym se Mefisto-Ahriman ocitl v tomto
patém poatlantském obdobi, kde se citi vlastné v takovém postaveni, ,Ze se sotva komu
zavdéci“. On se skutec¢né nikomu nezalibi, ponévadz neni uznavan; kdyby byl nékde
predstaven jako Mefisto-Ahriman, tu by nebyl podle ,svého spole€enského stavu® uznan
v tzv. ,lepSi spole¢nosti“:

Pekelnika nezpozoruji lidicky
i kdyby uz je drzel za limec.

Ale Mefisto je pfece jenom zde; jenomze se jako takovy nikomu nezamlouva —
,nedochazi dik(“. Atak si tedy pfivadi pomocniky, o nichz véfi, Ze mu dopomohou
k tomu, co chce: dusi v jeji trojnosti. Jelikoz vSak tato duSe v trojnosti, v jeji puvodni
podobé jiz neni, dochazi k tomu, Zze mu unikne.

S timto Mefisto-Ahrimanem je jiz jednou prapodivna véc. Tu pfichazeji bytosti, které
patfi k duchovnim svétiim, dolt do jeho sféry, a on se do nich zamiluje! Goethe li¢i zcela
spravné milostnou scénu mezi Mefistem a andély. Dabel ma rozum! A laska mezi
Mefistem a andély je vpravdé ,absurdni laskou®, jak ji Mefisto sdm nazyva. Tato laska je
néco absurdniho. Ale jak vibec dojde k tomu, zZe jej tato absurdni laska vibec muze
zachvatit? Jak v ném vlbec povstavaiji pocity lasky? Kdyby nebyl Zil tak dlouho po boku
Fausta a nechtél Fausta omamit tim, Ze ve Faustovi podnécoval zvlast svudné takové
pocity, tak by se pak nebyly pfenesly na ného. A tak zde opét stojite pfed nesmirné
hlubokou moudrosti. Dabel vlastn@ neméa Zadnou erotickou nebo vibec lasku
v pozemském smyslu. To je pro néj neznamé. Laska — milovani je pro néj prosté néco
absurdniho. Ale my vime, ze Zemé je kosmem lasky. Mefisto-Ahriman vSak pochazi
z kosmu moudrosti (ze starého Mésice). Neni tudiz zde na Zemi vlastné uz na svém
spravném misté. Putuje po Zemi a chce stale, aby tuto Zemi ucinil ¢lankem své viastni
fise. A tim pfichazi jen stale vice do stavu, Ze sam sobé vtéluje vlastnosti, které jsou
rozvijeny na Zemi, a které se v8ak s jeho pravou povahou uz neshoduji. Chce-li mit
Mefisto nadéji, Ze se zmocni né&jaké dusSe, musi si takovou dusi pfipravit tak, Ze ji ucini
podobnou dablovi, tzn. musi ji ucinit zpusobilou k tomu, aby si osvojila urcité vlastnosti,
které Lucifer na pocCatku vstipil do duSi lidi. Ale tim se Mefisto sam stava obéti
nakazenou témito vlastnostmi a stava se vlastné neschopnym, aby tuto dusi zadrzel.
Zde vidite ve velkém vyvijet se u dabla to, k éemu pak dochazi u ¢lovéka v malém.
Uvazte, ze prece i Cloveék je od pfirody zalozen také k tomu, Ze muze v sobé roznécovat
vasné; ale jestlize je rozpouta az k ur€itétmu bodu, pak tyto vasné jej zaroven nici,
pusobi na jeho organismus niCivym zplsobem. To se muze provadét jen az do urcitého
bodu. Dabel musi lidské vlastnosti — jaksi po zpUdsobu upira — vsavat do sebe, aby tim
mohl vzbuzovat ve Faustovi vasné. Ale tim si sam v sobé zaroven niCi svoji pravou
dabelskou povahu. Tim je umoznéno, Ze povstane absurdni laska k andélim, a on se
stava neopatrnym a ani si nevSimne, Zze mu andélé Faustovu dusi uzmuli. U dabla musi
nastat toto zatemnéni jeho védomi, aby se v ném roznitilo urcité podvédomi.

Jelikoz dnes jesté na nas Ceka predstaveni, nemohu jiz o tom dale hovofit. Myslim, Ze
jsem prozatim fekl dost, co bylo nutno, abyste ziskali porozuméni pro trojnost,
spocivajici pravé v této scéné. Myslim, ze vidime, pravé kdyz se ponofime do takovych
uvah, jak nesmirna hloubka je ukryta ve druhém dilu ,Fausta“, jak o tom hovofi Goethe.
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Takovi lidé, ktefi si dovedli ucinit pfedstavu o tom, co vyvojem lidstva prochazi jako
spiritualni moudrost, co jenom v naSi dobé ustoupilo ponékud do pozadi, takze tato
spiritualni moudrost se jiz Casto jen stinovité zachovava tu a tam v nékterych — at’ uz
opravnénych nebo neopravnénych okultnich spole¢nostech; — takovi lidé jako osaméli
vzdy védéli o tom, jaka hlubokd moudrost tkvi v Goethové ,Faustu®, redlnd moudrost,
konkrétni svétova moudrost. Proto se také v tomto smyslu vyjadfovali. A jeden z nich
vénoval pfi slavnosti svatého Jana vroce 1880 tzv. ,stinu“, duchu Goetha kratkou
basen, basen, v niz chtél vyjadfit, jak velice se s nim citi zajedno s ohledem na
spiritualni moudrost; byl to muz, ktery v sobé& — s ohledem na u€enost své materialistické
doby — mél v podstaté vlastné prece jen velmi malo z Goetha, velmi malo konkrétniho
z goethovského ducha. A jelikoz v dobé&, kdy to tento muz napsal, duchovni véda jesté
neexistovala, tak mu tanul na mysli jen nejasny pocit, ze tato duchovni véda Zila
v Goethovi jaksi instinktivné. Oswald Marbach se jmenuje tento muz, jehoz ,Komentar
k Faustu“ se nestal ani pfilis vyznamny. Ale v basni, kterou k oslavé zednarské
moudrosti vénoval Goethovu stinu, tomuto Goethovu duchu; ,stin“ se dfive nazyvalo to,
kdyz se mluvilo o nesmrtelné Casti Clovéka (ném. ,Manen®), v tomto slové ,Manen® Zije
kofen, ktery Zije ve slové ,Manas“. Touto basni Marbach ukazal, Ze jesté v urcitém
ohledu jaksi polovédomé Zila v nékterych osamélych dusSich urcita spojitost se vSim, co
je ukryto jako néco velikého, co Zije v Goethové basnictvi. A proto fika tento muz, ktery
se citil spojen se ,stinem®, s duchem Goethovym, s Goethovou individualitou pfi
svatojanské, pfi zednafske slavnosti v roce 1880:

Tobé, bratre, otCe, vysoce urozeny mistre,

kteremu pres stoleti dnes jako znameni

nejvérnéjsi lasky ve svazku svobodnych duchd,

podavame nase pevné spjaté ruce; —

nejvétsimu z duchd, nejsvobodnéjsimu ze svobodnych duchd!
Usilujeme vzhiru k Tobé, abychom se Tobé podobali,

Tobé zasvécujeme sebe! Tobé zasvecujeme své syny,

aby na8i stavbu jednou zdobila koruna dokonalosti.

Ty jsi usiloval jako my; vsak Tvoje usilovné snazeni
po sebepoznani, které vede k moudrosti,

bylo vzdy produsevnéno v jadru zdravym Zivotem,
tvofivou silou, ktera vede k ¢intim,

k dilum, ktera se povznaSeji vzharu ke svétlu,

kol nichz se Sifi vécné krasy lesk.

Tys jako Izrael s Bohem zapasil,

az jsi sam nad sebou zvitézil!

Co nas tak tajuplné s Tebou spojuje,

nebylo ani slovem nezasvécenym prozrazeno;

vSak budiz to mocnym hlasem zvéstovano vsemu lidu
nejCistsi laskou nikdy neumdlévajicich cind,

Jasnym svétlem, rozzehnutym duchem v duchu,
vécnym Zivotem stale se zelenajici setby.

Kupredu, 6 mistre! Tam, kam Ty jsi odeSel,
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necht’ za Tebou nas tahne roztouzena zadost.

Kéz by nadeSla doba, aby tato slova sméla a mohla byt pravdiva!
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XIL.

GOETHOVY POHLEDY DO TAJEMSTVi LIDSKEHO BYTi

Prednasce predchazelo eurytmické pfedstaveni z téchto scén
druhého dilu ,Fausta“: ,Palnoc”; ,Kladeni do hrobu*.

Nechali jsme opét jednu Cast Goethova ,Fausta“ probéhnout pfed nasimi dusSemi.
Minulé pondéli — kdyz jsem mluvil o bytosti lemura, tlustych Certl a vyzablych dabla —
jsem se pokusil rozvinout to, co by nam mohlo pfinést porozuméni na zakladé duchovni
védy. Pri takové pfilezitosti byva vzdy nasi snahou, abychom jen nevyhledavali néco, co
by nam mohlo slouzit k uritému pochopeni této basné, nybrz abychom na zakladé této
basné ziskali néco, co pro nas mélo z hlediska duchovni védy vSeobsahlejSi vyznam,
abychom tim ziskali urCité vyhledy do téchto pravych skuteCnosti, které se Goethe
pokousSel obsahnout svym ,Faustem®. Dnes bych chtél navazat nékterymi dvahami na
to, co pravé probéhlo pred naSimi duSemi. Urcity vyznam pro nas muze mit uz ta
okolnost, ze scéna, kterou jsme ke konci pravé vidéli, neni posledni scénou Goethova
.Fausta“, nybrZz je nasledovana, jak vime, onou scénou, kterou jsme jiz zde pred
nedavnem predvadéli, ktera nasleduje v zavéru dnesniho predstaveni. Vzpominate si:
horské rokle, hvozd, skala, samota, svati anachoretové-poustevnici, sbor, ozvéna,
stromovi chvi se bliz, atd., kde jsme vedeni zboznymi meditacemi tfi pateru (pater
Ecstaticus, pater Profundus, pater Seraphicus); kde jsme vedeni sborem
blahoslavenych pacholatek, kde se opét setkavame s andélskymi bytostmi, které v této
scéné, kterou jsme vidéli dnes, odnaseji nesmrtelnou ¢ast Fausta do vySSich oblasti,
kde se s nami setkava tato trojice kajicnic, pak doktor Marianus, pak tato ,Mater
Gloriosa“ jako privodkyné Markétky, az kone€né pfichazi tento zavérecny sbor, vlastné
tento mysticky sbor:

Primérem pouhym je pozemské déni...

To vSe nasleduje za onou scénou, kterou jsme dnes vidéli, a ktera nam znazorfiuje
urc€ity zapas, ktery vedou duchové svétla s duchy temnoty o dusi Fausta.

Lidé, ktefi chtéji podavat vysvétlivky k ,Faustovi®, si Casto pocinaji tak, Ze probiraji
jednu scénu za druhou, ba ¢asto mnohdy i vétu za vétou; nekladou zadné otazky, které
mohou byt polozeny, a které vlastné teprve rozSifuji svétlo nad timto velikym a mocnym
basnickym dilem. Ano, vidéli jsme dnes, jakym zpusobem byl Faust ukladan do hrobu,
jak Mefistofeles-Ahriman prohral svou hru, jak tato duse byla vynesena do duchovnich
svétl. Mohli bychom si z urCitého hlediska fici: Nemohl by se ,Faust‘ vlastné timto
zakoncit? Celé toto basnické dilo o Faustovi? Nedozvédéli jsme se v podstaté vSe, o co
zde 8lo? Nedozvédéli jsme se, Ze Mefistofeles uZ prohral svou sazku? Ze veskeré jeho
usili, se kterym se snazil stale doprovazet Fausta po celou dobu jeho Zivota, vyznély
nazmar. Ze Faustova duSe je jiz vzata do svételnych oblasti? TakZe se rovnéz
s ohledem na tuto basen vyplnila Lessingova slova, ktera fika k duchim temnoty: ,Vy
nezvitézite!* Nemohli bychom se opravnéné domnivat, Ze timto jiz bylo v8echno
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skon&eno, Ze basen o Faustu by méla zde mit svij konec? A jesté jedna otazka se nam
stavi pfed dusi: ProC vlastné za timto, co jsme dnes vidéli, nasleduje jesté jeden
zavéreCny sceénicky vystup, nam tak znama zavéreCna scéna? A zaroven s touto
polozenou otazkou — zabyvame-li se pak odpovédi na ni — dotykame se vyznamnych
tajemstvi skrytych v lidském Zivoté a jeho souvislosti s celym svétem. Ze Goethe tento
konec ,Fausta“ utvofil tak, jak jej utvofil, to nam pravé ukazuje, jaky hluboky nahled mél
v zakladech svého Zivota do tajemstvi lidského byti— ato jesté v dobé, v niz jesté
duchovni véda neexistovala. Mnohé, mnohé spociva v této scéné, ktera nam byla dnes
pfedvedena, — a je$t€ mnohem vice spoliva voné skuteCnosti, Zze tato scéna je
nasledovana jinou zavére¢nou scénou. Mnohé z toho se stava dikazem, Zze Goethe
znal nejhlubsi tajemstvi byti, ale Ze byl nucen pfedvadét tato tajemstvi Zivota takovym
zpusobem, aby byla pfistupna jen tém, ktefi se chtgji ponofit hloubé&ji do duchovniho
Zivota, do své bytostné podstaty. Zcela védomé umysiné vyjadfil Goethe mnohé
skute€nosti zahalené, jak sam Fekl — Ze tak mnoho skrytého basnickym zpusobem vtajil
do ,Fausta“; mnohé z toho, co u otupené myslicich lidi, ktefi se ze strachu a pohodInosti
nechtéji pfiblizit poznani duchovnich svétd, vyvolava prudkou a krutou nenavist
a nepratelstvi, mnohé ztoho vyslovil jenom v uréitém obalu; proto tak mnohé
naznacoval jen zahalené&. OvSem, tim tu ale zlstala Goethova baseri o ,Faustu® také po
osmdesati Ctyfech letech vice nebo méné nepochopenou a bude teprve v budoucnosti
s to postupné odhalovat své hlubiny — tak vyznamné pro lidstvo — pokud toto lidstvo
dovede vychazet vstfic takové budoucnosti. Ano, Ize fici, Ze teprve duchovné-védecké
poznani vyvola takové umélecké pocity, které mohou, dovedou zprostfedkovat spravné
porozuméni pro basnické dilo — ,Fausta®“.

Vratme se se svym pohledem nejdfive k oné otfesné pulsobici, dojemné scéné, v niz
se Faust setkdva se Ctyfmi Sedivymi Zenami: Bidou, Vinou, SouZenim a Starosti.
Ujasnéme si, ze Faust tento zazitek se Ctyfmi Sedivymi Zenami ma v okamziku, kdy uz
proSel mnohymi, mnohymi duchovnimi zkuSenostmi v Zivoté, lépe FfeCeno: Zivotnimi
zkuSenostmi, které uného probudily porozuméni pro duchovni svéty. Goethe si
pfedstavuje svého Fausta v dobé, jak nam ho tato zavérecna scéna predstavuje — asi
jako stoletého starce. DovrSil jiz sty rok svého Zivota; Goethe sam to vyslovil. Dnes stoji
pfed nami Faust vybaven nejdfive celym bohatstvim nalerpanym v jeho Zivotnich
zkuSenostech, které zduchovrovaly jeho dusi. Stoji tak, jak jsme ho vidéli — na balkonu
svého domu, ktery si vybudoval pro svoji €inorodou praci na misté, odkud se snaZil
pracovat pro dobro lidské budoucnosti. Na jeho duSi musime pohlizet takovym
zpusobem, aby se v tom, co tato duSe proziva, spojilo vSechno, co mu zpUsobuje urcité
uspokojeni s tim, co smél Faust vykonavat pro lidstvo tim, ze vyrval mofi volnou zem pro
svobodny Zivot lidi.

Hvézdy svou zar tlumi jiz,
ochabl plamen, Sleha niz.
Vanek, jenz zadul v zar a troud,
pfinasi ke mné dym a Coud.
Spésny byl prikaz, kvapny ¢in.

Nyni se odehrava zdanlivé zevné viditelnym zplUsobem, ve skutecnosti vSak jako
urcité vnitfni vidéni, néco, co zpusobuje tento zjev Ctyr Sedivych Zen:
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Co se sem vznasi jako stin?

Musime si predstavit tuto Faustovu dusi, jak prochazela ur€itym prohlubovanim
a postupné tim byla uschopnéna k tomu, Ze mohla z hloubky vlastniho vnitfniho zfidla
sama mit toto své — vnitfné prozivané — zjeveni Ctyf postav: Bidy, Viny, Souzeni
a Starosti. Tato scéna zvana ,Pulnocni scéna“— je v pravém slova smyslu vnitfnim
zazitkem, jako ten, ktery se ve Faustovi probouzi v dusledku toho, Ze se jeho duse
pozvolna zacina odpoutavat od fyzického téla. Nebot podivuhodné tajupiné je to, co mél
Goethe zcela ocividné v umyslu, kdyz zaroven s vystoupenim tfi Sedivych Zen, témto
vklada do ust:

Tahnou mracna, mhou se hvézdy hali,
a vzadu, ba vzadu, ach v dali, ba v dali,
uZz prichazi sestra, uz prichazi — Smrt.

Timto okamzikem se uz stin smrti rozprostird nad Faustovym Zivotem; a jen tehdy
rozumime spravné této scéné, kdyz si timto okamzikem pfedstavujeme Fausta jako
umirajiciho, jako Clovéka, jehoz duse se pozvolna uvolfuje z pout fyzického téla. A bylo
by nespravné, kdybychom si to, co nyni nasleduje, pfedstavovali pouze jako zevné
smyslovou skute€nost. Tak to minéno neni! Kdyz vidime Fausta v pokoji svého palace,
do néhoz vstoupila Starost, usoudime jiz na zakladé zpUsobu, jak zde sedi, ze duse se
jiz do jisté miry uvolnila od téla; vidime, jak jiz zde navzajem splyvaji zkuSenosti
fyzického zivota dohromady s takovymi zazitky duSe, které duSe proziva, kdyz se
odpoutava od téla. Ajenom tehdy porozumime podivuhodné hluboce do sebe
vpletenym vétam, kdyz pohlizime na tuto vzajemnou souhru svéta duchovniho — do
néhoz se Faust jiz pfenasi svou uvolfujici se dusi — s fyzicko-smyslovym svétem, ve
kteréem Faust jesté prodléva, protoze toto uvolhovani duse teprve zacina. Nic nezmohla
Bida; nic nezmohla Vina; nic nezmohlo SouZeni; zvéstovaly jenom blizici se Smrt. Ale
tato hlodajici Starost, ta jesté zlUstava tu, kdyz se tato vidina proménuje a stava se jiz
tim, co vidi duSe odpoutana od téla:

Ctyfi vidél jsem pfichazet — vychéazet jen tfi;

smysl jejich slov byl mi zahalen.

Ja slySel cos’ jak Bidy

temné slovo rymu nasledovalo: Smrt.

Znélo to duté, straSidelné, tlumené.

Vime-li, co pocitoval Goethe, kdyz pouzil slova ,strasidelné“— ponévadz slova
prozival mnohem konkrétnéji, nez jak to €ini dnedni otupéli materialisté, pak nebereme
slova:

...Znélo to duté, strasidelné, tlumené...

nikterak lehkovazné, nybrz je bereme jako néco dulezitého a podstatného. A pak se
snazime vystihnout tento pocit, jaky pfi tom prozZival Goethe, kdyZz vlozil Faustovi do ust
tato slova. Mimo jiné nachazime u Goetha krasné slovo, kterym chtél vyjadfit to, co
nasleduje. Goethe Fika: ,Nékdy mi Zivot pfipada, jako by udalosti z pradavné minulosti
vstoupily do pfitomného védomi a pak se mi jevi vSe, co jiz davno minulo, jako urcity
pfizrak, ktery se pfenesl do pfitomnosti.“ Goethe mél velmi konkrétni pojem o tom, co
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nazyval ,strasidelnym®. Staly tu pfed nim tisicileti starych dob — jako vidiny jeho
vlastniho Zzivota, o kterych se domnival, ze je vidi, jak k nému v jeho pfitomném zivoté
pfichazeji Casto jako straSidelné pfizraky, strasidla. NepronasSim jen pouha plana
tvrzeni, nefikam néco libovolné. VSechno toto se da presné dokazat osobnimi vyroky
samého Goetha, které pronasel vintimnim krouzku svych nejblizSich pratel, kdyz
vypravél o nékterych zkusenostech svého vnitfniho zivota.

Nuze, nyni vzajemné splyvaji urCité nazory, myslenky Fausta, ktery jiz napolo stoji
v duchovnim svété, a zpola Zije jesté na fyzické urovni. Kdyz si sami pfedstavite, jak zde
spolu oba svéty splyvaji, pak to nyni proziva Faust. Faust nyni proziva néco, co Ize
vlastné prozit jen tehdy, kdyz tyto dva svéty vzajemné splyvaji; je to néco, co by se jinak
uz nerozvinulo, kdyby se jiz byl o néco vice vzdalil od svého fyzického téla. Toto Faust
proziva a vi, jak urCité udalosti, které se odehravaji na druhé strané prahu, jsou jesté
svazany s udalostmi fyzického zivota:

Na volny posud nepronik” jsem vzduch.

A nyni pfichazi tento pozoruhodny proslov, ktery se snad bude nékomu jevit jako
néco si odporujiciho, ktery se vSak stava srozumitelny, kdyz tento zazitek chapeme tak,
Ze se odehrava v ur€itém mezidobi mezi fyzickym Zivotem a duchovnim Zivotem. Po
cely svUj zivot Faust hledal, touzil dosahnout duchovni svét. Duchovni véda v pravém
smyslu slova tehdy jeSté neexistovala. Pokusil se poznavat duchovni svét pomoci
stfedovéké magie, oné magie, ktera jej spojila s Ahrimanem-Mefistofelem takovym
zpusobem, o kterém jsme Castéji— ataké posledni pondéli — hovofili. Tato magie,
pomoci které chce dosahnout duchovniho svéta, je nerozluéné spjata s Mefistofelem. Pri
zpétném pohledu na vSe, co se odehralo kolem Fausta — tu v8ude uvidite, Ze Mefisto
vnasi magické praktiky. Tu nemlizeme ocCekavat, ze by se Faust inadale chtél
pridrZzovat této magie, jelikoz stoji jiz zpola v duchovnim svété.

Kdybych prost magie mohl svetem jiti,
zaklinaci formule zcela zapomniti.

Onéch kouzelnych zafikadel, ktera nacCerpal ze starych knih, a ktera se stala jiz,
ponévadz si zachovala pozuUstatky starych dob, nécim luciferskym a ahrimanskym. Na
této cesté — nyni, kdy vstupuje skutecné do duchovniho svéta — dochazi k nazoru, Ze to,
C¢eho docilil, pfece jen nebylo tim, co hledal. Nyni zacina jiz pohlizet nazpét tak, jak
pohlizi Clovék, jehoz duSe se uvoliuje. ZaCina se zpétnym pohledem divat na tento
pravé uplynuly Zivot. Onen okamzik stoji Zivé pfed jeho zrakem, okamzik, ktery
predchazel tomu, nez sahl ke stredovékym kniham, nez vyslovil osudna slova:

A tak jsem se oddal magii.

Byly to dobré sily, které jej vedly ve smyslu onoho ,Prologu v nebi“; zlstal té€mito
silami uchranén pred nasledky magie. Tyto milostiplné zasahly do jeho Zzivotni drahy.
Nyni jiz nahlizi do duchovniho svéta; ziskal jiz jiné védomosti. Tento duchovni svét vrha
uz sem sveé paprsky. Obdafen nynéjSim védénim, kracel by pak po této cesté
samoziejmeé jinym zpusobem:
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Stal-li bych prirodo! pred tebou jako samotny muz,
potom bylo by hodno namahy, byti clovékem uz.

Takovym zpusobem nemohl hovofit, dokud se je$té jeho duSe neuvolnila od téla.
Musel proputovat celou tuto bludnou cestu. Nyni — pfi pohledu zpét do minulosti — vidi,
Ze to pravé byla tato cesta, ktera ho vedla mefistofelskymi temnotami. Nejprve pohlizi
zpét na onu dobu svého zZivota, kdy jesté Mefistofeles nezkFizil jeho Zivotni drahu:

To jsem byl jesté Clovékem,

jenz sam stoji pfed pfirodou —

nez v temna tajuplna jsme zabred’,
proklinaje opovaZzlivym slovem sebe a svét.
Nyni vzduch tak nasak” samym pfizrakem,
Ze vladnou nam, at hnem se, kam hnem.

Udalosti s celou svoji tihou doléhaji nyni na jeho dusi.

Necht nam za dne sviti rozvazny jas,
noc ve zmatené snéni vplete nas,
chcem’ z mladych niv si radost odnésti.

Tak prozival svUj zivot, zpola ve fyzickém svété, zpola jiz — ackoli ve fyzickém téle
pfenesen Mefistofelem do duchovniho svéta — s urcitym nahledem do duchovniho svéta;
avSak stale znovu aznovu pfinucen vracet se zpét do fyzického svéta, ponévadz
Mefistofeles pro né&j nemohl nalézt, ani mu také nemohl zprostfedkovat pfistup
k duchovnimu svétu, ponévadz prece jen nenachazi onu spravnou souvislost.

Ptak zakraka; co kraka? NeStésti!
Na této cesté Ize nalézt jen povéru.

Tak Zijem’, mlhou povér zmateni;
hle — jsou zde, jsou tam, ted’ hlas, ted’ znameni zas;
— je sam a sam! a zlekan kazdy z nas.

Ano, stale se pletly tyto povéry do cesty — byt do mohutné cesty, kterou se ubiral
Faust v disledku své vlastni silné povahy. A nyni ma onu vidinu, ktera mu mohla zUstat,
jelikoz se jeho duse stale vice a vice uvolfiuje: vidinu Starosti. A pokuste se pocitit,
prozit — jak Goethe az do samé feci dava zaznivat svymi slovy néCemu nejvySSimu. Lze
fici: Dé&jiny celého svéta doléhaji na nasi dusi, kdyz pocitime vahu téchto slov. Starost
se plizi dovnitf. ,Je nékdo tu?, taze se Faust.

Je zde nékdo?
Jako odpovéd zazniva:

Je!
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Nikoli jednoduché — prosté: Ano! — zazniva v této odpovédi. Nybrz ,Ja odpovidam:
Je!l“ Rekl jsem, Ze d&jiny celého svéta doléhaji na nase duse, kdyZ jen uz pozorujeme
spojeni téchto slov. Nebot jak mizeme jinak, nez utéchto slov myslet na onu
velkolepou scénu, kdy je pfed soudem Kristus Jezi$ tazan: ,Jsi ty Synem Boha?“ Kristus
také neodpovida jednoduSe ,Ano!®, nybrz: ,Tys" fekl!“— Neni abstraktni slovo, co
vyjadfuje to, co Faust nyni proziva:

Jsem zkratka zde!

Ale ona Starost existuje uvnitf Fausta. V podstaté je to samomluva; Faust mluvi sam
se sebou. A tato samomluva je prohloubena. Lidstvo se dozvi teprve pozvolna o celé
hloubce, ktera spocdiva vtéto samomluvé — na zakladé vnitfnich zazitkd. Spolu
s duchovni védou budou vnaseny do lidstva také urCité poznatky, spjaté s hlubokymi
pocity a zazitky Zivota, o poznatky, o jejichZ hloubce si temny a tupy materialismus
nemuze nechat zdat; materialismus — tento tak snadno dosazitelny svétovy nazor, ktery
se domniva, Ze uz v8eho dosahl, kdyZz se mu nékterou tou vétou podafilo
charakterizovat néco fyzického Ci skutecné duchovniho. Vime o téchto vétach, ze byly
vydobyty v dusledku tézkych vnitfnich zazitkd. Jsou skryty v lidské dusi; ¢lovék je nese
v sobé po cely svij zivot. Ale tyto zazitky nejsou tim, ¢im skute¢né mohou a musi byt
lidské dusi, dokud 