DUCHOVNE-VEDECKE VYKLADY V NAVAZNOSTI NA ,,KLASICKOU
VALPURZINU NOC* (Cast druha.)

Rudolf Steiner

28. zari 1918, Dornach

Chtél jsem Vam vcera predevSim objasnit v navaznosti na Goethovo faustovski dilo, ze
Clovek je ve své podstaté mnohem obsahlejsi bytosti, nez jak Ize poznat rozumem a jinymi
duSevnimi silami, jeZ ¢lovék ma. Goethe sam hluboce citil, Ze nelze se dostat s duchovnimi
silami, jez je mozno za dnesniho védomého Zivota vyvinout, tak daleko, kam az ¢lovék se
svou bytosti saha. Ti, ktefi se domnivaji, ze to, co dnes nazyvame ,védou®, je tfeba jen
dostateéné rozsifit, abychom mohli poznal mozné i nemozné, ti prosté fikaji: Je sice pravda,
Ze tim, co dnes véda poskytuje, je mozno dospét jen k velmi omezenému poznani Clovéka.
Ale tato véda se jednou prohloubi a roz$ifi tak, Zze budeme jiz moci dospét ke skute€nému
poznani Clovéka.

To je vidéno velmi kratkozrace, nebot je to prosté nespravné. Nejde o to, ze védecké
nazirani,
které v pfitomné dobé plati jako takové, se stéle vic a vice rozSifuje, nybrz jde o to, aby se
lidé uchylili k jinym sildm a poznavacim schopnostem, nez byvaji ty, které tato dnedni véda
vlbec pouziva. O kdyby tato dnesni véda dospéla sebe dale na svych cestach, to, co
Goethe citil, Ze to nemuze byt poznano, zUstaneme-li stat uvnitf bytosti ¢lovéka, to nemuize
byt nikdy touto védou proniknuto. Nebot vSechna véda, kterou zde mame jako oficialni
duchovni védu, ta se tyka, mili pfatelé, jen pozemské podstaty, jen podstaty zemské planety.
Nikdy nemuzeme pomoci toho, co dnes nazyvame védou, rozhodnout o nééem jiném, nez o
pochodech na této pozemské planeté. Clovék véak neni jen &lovékem pozemskym, nybrz méa
za sebou jako pozemsky €lovék také vyvoj saturnsky, slune¢ni a mésiéni, a ma v sobé téz
zarodek vlohy k vyvoji jupiterskému, venusinskému a vulkanskému. A o téchto jinych
planetarnich formach Zivota mimo ramec toho pozemského nemuze véda ni¢eho védét,
nebot zakony, které tato véda zna, plati pravé jen pro to pozemské. Clovéka tedy v jeho
celistvosti nelze témito zakony poznat, protoZe je to mozné jen tenkrat, rozsi-fime-li své
poznani nad pozemskou oblast.

Nuze, v€era jsem upozornil na to, Ze Clovék Zije ve stavech védomi, které jaksi lezi pod
prahem a nad prahem oby¢ejného védomi. Pod prahem oby&ejného védomi leZi valna ¢ast
oné oblasti, z niz vyvéraji zazitky nasich sna. Av§ak pod timto prahem védomi se naléza
také velmi mnoho z toho, co ¢lovék proziva za doby svého bdélého denniho Zivota od
procitnuti do usnuti. Nebot, moji mili pfatelé, budete-li dostateéné uvazovat, tu se vam
ukaze, Ze lidé by se mohli o snéni dovédét mnohem vice, kdyby usilovali dovédét se téz vice
0 svém bdéni. Kdyby se lidé snazili dovédét se vice o svém bdéni, tu by totiz shledali, ze
bé&hem tohoto bdéni mnohem vice sni, nez se vlastné domnivaji. Ona jista, pevna hranice
mezi bdénim a spankem je opravdu jen zdanliva. Je mozno fici, Ze lidé, pokud jde o velmi,
velmi mnoho véci, za bdéni nejen sni, ale také spi. Skute¢né bdélymi jsme, jak jiz vime, jen
pokud jde o své predstavy a €ast svych citl, zatim co velka ¢ast svéta citt a pfedevsim
svéta vile vlastné je neustale prosnivana a prospavana. Zivot spanku takto veskrze
zasahuje do bdélého Zivota. Clovék by si mohl mnoho objasnit o snovém Zivoté, kdyby si
chtél uvédomit, jak se pfedstavy, které se vzdouvaji jen tak nahoru dold, které jaksi
pfichazeji a odchazeji, které se vztahuji ke vSemu moznému, a které se k nerozeznani
podobaji snovému zivotu, liSi od pfedstav, pfi nichz je u€asten celou svou vali. Shledal by
tak, Ze je to jen mala ¢ast predstav, pfi nichz, zasahuje plné svou vli, fadi
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jednu predstavu ke druhé, zatimco ma ve svém bdélém dennim Zivoté az pfiliS§ mnoho
okamziku, kdy se zcela oddava chodu svych pfedstav, kdy je pfijima tak, jak je tento chce
mit. UvaZte jen, Ze kdyz se oddate béhu svych pfedstav, jak jedna pfedstava vyvolava
pfedstavu druhou, jak si tim, Ze jste vyvolali v sobé néjakou sou¢asnou pfedstavu,
vzpomenete na davno minulé véci, jak tato pfitomna pfedstava vyvolava ve vas zazitky
davno se odehravsi. Je to dé&j, ktery se véru asto mnoho nelisi od snéni. Jelikoz mame tak
malo, Fekl bych, vnitini technické myslivé sily, abychom dovedli spravné sledovat bdély
denni zivot, proto ma dnes také tak malo lidi spravnou viohu k spravnému ohodnoceni
spanku s jeho vyvérajicimi sny. Dozivame se pfece toho, moji mili pfatelé, Zze zde existuji
teorie, jez se pokladaji za védecké, které tvrdi o Zivoté snu asi toto: Freudova $kola a jiné
Skoly, urciti stoupenci (ne vSichni) psychoanalytik{l fikaji napf. o snech, ze jsou pfedstavami
vyvolanymi tim, Ze se &lovéku v Zivoté nesplnila urdita prani. Clovék jde Zivotem a preje si
nejriznéjsi véci, ale neda se popfit - tak Fikaji tito lidé - Ze se nam v zivoté velmi mnoho
prani nespliuje. Tu tato pfani, je-li védomi ztlumeno, vystupuiji pfed dusi. A ponévadz si
Clovék nemuze tato prani ve skute€nosti splinit, splfiuje si je alespori ve svych pfedstavach.
Sny jsou tedy podle pojeti mnohych dneSnich lidi pfanimi, ktera se vyplnila ve fantazii. Chtél
bych, aby lidé, ktefi néco takového tvrdi, pfemysleli o tom, jak dojde k tomu, Ze se jim zda
napf., jak jsou stinani! VSechny tyto véci, jez tvofi dnes namnoze obsah teorii, jsou témi
kdyz se nechtéji obracet k duchovné-védeckym vyzkumam o oblastech, neznamych
vnéjSimu smyslovému svétu a vnéjSimu rozumovému mysleni, jez objasiuiji to, ¢im je jesté
Clovék kromé toho, co chapou jeho smysly a jeho rozum.

Avsak z toho, co bylo fe€eno v€era, budete moci o snech vyrozumét s naprostou
urcitosti jedno. Budete moci o nich vyrozumeét, ze ve snech tka (pusobi) a zije néco, co
souvisi s nasi lidskou minulosti, s onou minulosti, v niz jsme travili byti, které se jesté
vztahovalo k zeméohni a k vodovzduchu. Do jisté miry pfivolavame zpét k sobé v dobé, kdy
jsme nevédomé ponofeni do spanku, opétné svou minulost. Dnes nejsme s to s tim, co je
nasim mozkovym védomim a nasi obycejnou
svobodnou vli, pfenést se védomé do tohoto svéta. Byli jsme téZ v nevédomém nebo
podvédomeém stavu, kdyZ jsme prodélavali dfivéjSi stadia sveho vyvoje. Pfesto vSak neni
néjak zvlast tézké konat urcité pozorovani. Sledujete-li, moji mili pratelé, svij snovy zivot, tu
ovSem shledate, Ze je mimoradné tézké vysvétlit si néjakym rozumnym zplsobem snové
obrazy. V tom, jak se fadi jeden obraz k druhému, projevuje se ponejvice chaoticka povaha
snu. Ale tento chaoticky raz je jen na povrchu. Pod timto povrchem Zije Clovék v Zivlu, ktery
naprosto neni chaoticky. Avsak je to jing, zcela jiné nez prozivani béhem bdélého denniho
Zivota. Hned uvidime, v €¢em spociva tento radikalni rozdil. Bylo by béhem bdélého denniho
zivota velmi nepfijemné, kdyby se tu mélo uplathovat, pokud jde o pomér k jinym lidem, také
to, co je ve snu. Nebot ve snu proziva ¢lovék vztah témér ke vSem lidem, ke kterym stoji v
néjakém karmickém vztahu. Od okamziku, kdy zaCinate usinat, az do chvile, kdy se zase
probouzite, vychazi z vas sila k nesCetnym lidem a od nesCetnych lidi proudi zase sily k
vam. Nemohu fici, ze ,hovofite®, protoze hovofit se uime teprve za bdélého denniho
védomi. AvSak, jestlize mné Spatné nerozumite a s ohledem na ony moznosti spojeni,
kterych se nam dostava ve spanku, pokud mate na mysli to, co nyni fikam, pak porozumite
tomu, kdyz vam povim, Ze ve spanku hovofite s nes€etnymi lidmi, a Ze nescetni lidé hovofi s
vami. A co ve své dusi prozivate béhem spanku, to jsou sdéleni nesCetnych lidi, a co Cinite
bé&hem spanku, je to, ze vysilate své myslenky k nes€etnym lidem. A toto spojeni lidi, toto
vzajemné sepjeti lidi mezi sebou ve spanku je velmi, velmi opravdové, vroucné. A bylo by
nejvyse trapné, kdyby to mélo pokracovat béhem bdélého denniho Zivota. Podivejte, v tom
spociva praveé blahodarné pusobeni ,Strazce prahu, ze ¢lovéku zakryva, co se odehrava
pod prahem jeho védomi. Ve spanku zpravidla dobfe vite, kdyz vas nékdo obelze. Vite
zpravidla, kdyz o vas nékdo velmi zle smysli. Vlibec se lidé v dobé spanku pomérné velmi
dobfe znaji,



le€ prozivaji to ve svém pfitlumeném védomi. To vseje pfekryto bdélym dennim védomim. A
musi to byt pfekryto z toho jednoduchého divodu, ponévadz by ¢lovék nedospél k onomu
sebevédomému mysleni, jemuz se kazdy ¢lovék musi naudit pravé svym pozemskym
poslanim. Nedospél by ani k pouzivani svobodné vule, kterou si zase musi vydobyvat svym
pozemskym poslanim, k ¢emu by nikdy nedoSlo, kdyby zil dale tak, jak zil béhem doby
saturnské, sluneéni a zejména béhem doby mési¢ni. Tehdy pravé Zil Clovék také ve svém
zevnim svété takovym zplsobem, jak zije nyni v dobé& od usnuti do procitnuti.

Nyni v8ak pfistupuje k tomu néco jiného, co nabyva vyznamu. Z tohoto svéta, ve kterém
Clovék skute€né Zije nevédomeé od usnuti do procitnuti, se vynofuji sny. Pro¢ tyto nejsou
pravdivym obrazem Zivota zde dole? O, kdyby byly tyto sny, pravdivymi, bezprostiednimi
obrazy, vypovidaly by nam v8e mozné. Byly by jiz vyznamnymi sdélovateli o naSich vztazich
ke svétu a k lidem, podavaly by nam vSak také vyznamnym zpUsobem urcité vystrahy.
Hovofily by nesmirné mocné k naSemu svédomi o téch nebo onéch vécech, o nichz se tak
radi oddavame iluzim. Ze nejsme chtél bych jiz skoro Fici - vystaveni tomu, co by s nami sny
Cinily, kdyby byly pravdivymi obrazy zivota pod na§im védomim, to ma svou pfi€inu pravé v
tom, Ze nas nas bdély denni Zivot pronika tak silné svymi silami, Ze vrha - fekl bych - své
stiny i pfes cely Zivot snu. A tak vnasime predstavy, obrazy bdélého kazdodenniho Zivota i
do tohoto snového Zivota, resp. do Zivota za doby spanku. A z toho pak povstavaiji urcité sny.
Dejme tomu, ze se vam zda, nebo Ze by se vam mélo zdat o osobé, jez si klade za ukol
vysvétlit vam, Ze jste opét udélali néco velmi nedikovného, néco zcela nepatficného. To se
stava. Takeé jiné osoby by nas mohly napominat, mohly by hovofit béhem spanku k nasemu
svédomi. AvSak ze zkuSenosti a navykl kazdodenniho bdélého Zivota si neprejete nebo -
mohl bych téz fici - netouzite naslouchat takovému povidani. Nechcete nic slySet z toho, co
vam tato osoba ve spanku fika. Dobfe, nyni se ale toto pfani pfetvafuje do ztlumeni onoho
zazitku. Avsak je-li tu zaroven tak Cila dusevni Cinnost, Ze se vynofuje nahofe obraz, tu se z
bdélého denniho Zivota klade na to, co byste méli vlastné jako (snovy) obraz prozit, néco
jiného, néco, co by vam fekl (napf. néktery vas dobry pfitel, jemuz byste naslouchali radéji
nez né&jakému napominateli): Ach, jaky jsi ty pfece jen mimofadné jemny, vzdy jen to
nejlepsi, to nejkrasnéjsi chtéjici a konajici lovek! Pravy opak se muze €asto prehodit z
bdélého denniho Zivota a z jeho vzpominek ve formé obrazu pfes to, co je vlastné prozivano.
V podstaté je bdély kazdodenni zivot podnécova- telem vSech iluzi a klama, které povstavaji
béhem snového Zivota.

Nécim dalSim pak byva to, zZe se ¢lovék mlize v dnesnim pfitomném vyvojovém cyklu dostat
k duchovni védé. Nuze, vim to, Ze je mnoho téch, ktefi se dostali k védé o duchovnu a fikaji:
Zabyvam se jiz po léta duchovni védou a pfesto mne ona nepfivedla ani o kri¢ek dopredu.
Tato véda mi sice fika, Ze s jeji pomoci Ize dosahnout toho nebo onoho, avdak nevede mne
kupfedu. Casto jsem jiz zdGraznil, Ze tato mys$lenka neni viibec spravna. Duchovni véda, i
kdyZ nerozviji esoterni Zivot, vede kazdého Clovéka vpfed. Nebot myslenky duchovni védy
jiz samy o sobé vedou vpfed. Musime vSak davat pozor na subjektivni zazitky, jez se v dusi
skute¢né odehravaji. Nebot je zvlastni, Ze se to, co se nové objevuje u toho, kdo vstupuje na
cestu duchovni védy, zprvu nelisi, pokud jde o obrazny charakter, vibec od svéta snu. To,
co prozivame, moji mili pratelé, staneme-li se duchovnimi badateli, podoba se velmi
ostatnimu snovému svétu. AvSak pfi jemné&jSim rozliSovani |ze si pfesto uvédomit velky,
mocny rozdil mezi oby€ejnymi sny a onémi postiehy, k nimz dochazi nasledkem védomé do
mysSleni pfijatého duchovniho zivota. Také u snovych obraz(, jez duchovni badatel proziva
ve své dusi, zda se byt leccos chaotické. Jestlize viak tyto snové obrazy analyzujeme podle
navodu, jez mozno nabyt na zakladé duchovni védy, tu shledame, Ze se ve skuteCnosti
stavaji stale vérnéjSimi a vérné;jsSimi, pfedevsim ve svém priibéhu toho, co ¢lovék proziva
vnitfné. A musime jiz brat ohled na tuto, oby&ejnému rozumu a oby&ejnému smyslovému
Zivotu skrytou vrstvu prozivani, jez takto probiha jako urcité pfemitani (dumani), jako dumavé
snéni,



a jez je presto naplnéno smyslem, a které, jestlize k nému spravné pfihlédneme, mize nam
podat vysvétleni duchovnich tajemstvi. Musime davat pozor na to, pk se ponenahlu - fekl
bych - tento Zivot, ktery se velmi podoba snim, zahnizduje do obyCejného Zivota pfedstav a
uvadi pravé svym smyslem naplnénym priibéhem (nepfihlizime-li k jednotlivym obrazim,
nybrz k smyslem naplnénému jejich prabé hu) do svéta duchovniho. Dostavame se tak,
sledujeme-li podrobné tyto véci, pni vé k onomu rozeznavani tfi vrstev védomi, o nichz
Goethe, jak jsem vam to v€ern uvedl, tak krasné tusil, o nichz ve svém tuseni védél. Jednou
z nich je vrstva védo mi, jez se projevuije jaksi bez naseho pfi¢inéni tim zplsobem, Zze mame
obycejné sny Nejsme-li vykladaci snll, nejsme-li povér€ivymi, nybrz pokousime-li se najit
druhou stranu snovych obrazu, tu nam bude moci tento svét snl prece jen také prozradit, ze
Zivota.

Pak zde mame (jako druhou vrstvu) ono obyc¢ejné bdélé kazdodenni védomi, které zname,
nebo které se pfinejmensim domnivame znat. Zname je podle skuteCnosti. Lidé se vSak vzdy
neodhodlavaji k tomu, aby Sije zcela ujasnili. Tfeti vrstvou je zasahovani skute€ného
nadsmyslového poznani. Toto nadsmyslové poznani je ovSem tim, o€ musi ¢lovék dnes a
také v budoucnu usilovat, z davodu, o nichz jsme jiz zdostatek hovofili.

Ukazal jsem vcCera, jak Goethe v prvni ¢asti scény z Il. dilu ,Fausta®, jez pro nas ted
pfichazi v ivahu, ztélesiuje snovy Zivot v jeho zvlastnosti. A od chvile, kdy Oreada hovofi k
Mefistovi, kdy pak vystupuji filosofové, mame co Cinit se svétem obyc€ejné, bdélé, denni
skutecnosti. Od chvile, kdy Dryada odkazuje Mefista k Forkyadam, mame pak co Cinit s
poukazem k védomému nadsmyslovému poznani. Jsou to tyto tfi vrstvy védomi, ke kterym -
fekl bych - obraci Goethe své mySleni a pfedstavovani, kladouce si otazku: Jak se stane z
homunkula, ktery je nejprve pfistupny lidskému poznani, ¢lovék? Ne oby&ejnou rozumovou a
smyslovou védou, nybrz tim, Ze se uchylime k jinym vrstvam védomi. Nebot' ¢lovék saha
svym bytostny jadrem dale, nez Zemé se svym bytim. A rozum a smysly jsou v podstaté
uzpusobeny jen pro véci pozemské. VEera jsme si jiz vysvétlili, jak zde jesté chybi vse
vyvazujici schopnost. Jak zde chybi vSe v rovnovaze udrzujici schopnost Sfingy, kdyz se
Clovék ponofi do svéta své minulosti, jak se tu vlastné citi byt nejistym, jak se tu nejistym citi
téZ homunkulus. Nebot Elovék nevi o sobé - odpustte, aleje tomu tak - o mnoho vice nez o
jakémsi homunkulovi. Nevi ve skute¢nosti nic o ,homo*, o ¢lovéku. Homunkulus se u Goetha
neodvazuje do viru Sirén, Seisma atd., protoze se boji viniciho se, bouflivého Zivlu, do néhoz
se Clovék nofi, kdyZ opousti smyslovy svét a vstupuje do svéta, z néhoz jinak vyvéraji sny.
Do toho se homunkulus neodvaZuje. Homunkulus by si pfal jakousi pohodIngjsi cestu k
tomu, aby se mohl stat uritym hominem. Jde po stopach dvou filosoft, Anaxagora a
Thaleta. Chtél by se od nich dovédét, jak Ize toho vice vpravit do své vlastni lid.ké bytosti,
nez jak to dovede v laboratofi Wagner. To by chtél poznat. Vime jiz, ze si Goethe nesliboval
od novéjSich filosoft, ze by se od nich néco dovédél. Tu ne- chce naprosto ,trpélivy lid jen

podvadét” (vodit sem tam na Sfidfe jako medvidka) | snad homunkula uvadét do Kralovce do

blizkosti Kanta, aby tam dostal néjaké vysvétleni, jak by se mohl stat Clovékem, jak by bylo
mozno svou lidskou bytost rozSifit (duSevné). Goethe se pfimo pokusil vzit se do Zivota
Rek(l, a to z toho dtivodu, jelikoZz se domnival, Ze je mozno vzitim se do jesté ohebnéjSich,
mékcich feckych pfedstav zmocnit se spiSe lidského Zivota na zakladé jinych, hlubSich
rozumoveho a smyslového stavu obvyklého védomi. A tak neuvadi homunkula do
spole¢nosti Kanta nebo Leibnitze, nebo Huma a Locka, nybrz do spolec¢nosti takovych
filosofl, ktefi jeSté stali blizko star§im nazordm lidstva, starSim mysterijnim nazordm, kdy se
mohlo jesté néco védét o podstaté Clovéka nikoli sice jesté na zakladé tak jasnych zazitkd
védomi jako dnes, zato vSak na zakladé prozivani vSeobsahlejSiho stavu védomi. A v
podstaté vzato jsou Anaxagoras a Thales jenom opozdilym zjevem starého mysterijniho



védéni. Anaxagoras vi toho jesté o mysterijnim védéni o néco vice. O tom svéd¢i vSe, co
Anaxagoras ve scéné hovofi. Thales je vlastné inaugoratorem, iniciatorem, zahajovatelem
novodobého védeckého sméru a vi jiz malo o tom, €im byla stara mysterijni tajemstvi.
Pochopitelné vi toho stale jesté dost, protoze stoji jesté blize ke starym mysterijnim
Anaxagoras. Thales je s to - vidime to z jeho feci podavat vlastné jen pouceni o tom, co se
déje v jeho smyslovém okoli, jak se tu vytvareji pomalu a postupné (jakobychom tu slySeli
hovofit moderniho geologa Lyella) v pribéhu dlouhych pochodl pohofi a jiné pozemské
poméry. Anaxagoras chce vysvétlovat to sou¢asné z minulého, to pozemské z toho, co
prfedchazelo, kdy Zemé nebyla jesté Zemi. Anaxagoras chce véci vysvétlovat na zakladé
onéch dob, k nimz se svou podstatou patfi, jak jsem o tom v€era hovofil, mravenci a vcely, a
také Pygmejové. Anaxagoras Zije cele jesté ve svété, jenz je dnes svétem nadsmyslovym
nebo pro mne za mne podsmyslovym, bez jehoZ poznani vSak neni mozno porozumét
smyslovému svétu. Anaxagoras tak reprodukuje v podstaté Goethovo hluboké presvédéeni.
Nebot Goethe se v jedné ze svych pripovédi pravé o tomto bodé velmi krasné vyslovil.
Pravil:

»,10, CO jiz nevznika nemlzeme si jako vznikajici myslet. Co jiz vzniklo, to nechapeme.®

A na jiném misté svych spisu pravi:

».Moudrost je odkazovana ke vznikajicimu, rozum ktomu, co vzniklo ..."

Thales vidi kolem sebe to, co vzniklo, Anaxagoras se upina ke vznikani (stavani se),Jei
tomu, co vzniklo, pfedchazelo. Goehe proto pfisné rozliSuje mezi rozumem (Verstand), ktery
se obraci k tomu, co dnes nazyvame predmétem védy, a moudrosti (Vernunft), ktera se
nezastavuje jen u toho, co podiéha nasim smyslovym postfehim a nasi rozumovosti, nybrz
ktera kraci pfes toto dale smérem k né€emu nad smyslovému. Tedy k tomu, co se
odehravalo jesté pfedtim, nez doslo k tomuto dneSnimu pozemskému stavu. Je to
Anaxagoras, v némz vidi Goethe pfedstavitele védéni, poznani, které pfihlizi ke vznikani,
které je domovem v tom, co konaji Pygmejové. Je domovem ve vdem tom, co konaji bytosti
toho druhu, které sice rozvijej! své fyzické byti v dobé pfitomné, ale patfi svou podstatou
vlastné dobé minulé, jako veely atd.

A nyni by chtél Anaxagoras, kdyz k nému pfistupuje pfani (homunkulova prosba),
poskytnout homunkulovi pfilezitost, obohatit svym védénim jeho lidskou bytost. Chce uvést
homunkula do svéta Pygmeju, v&el atd., chce jej v ném dokonce uginit kralem. Anaxagorovi
je jiz jasné, Ze ve svété, o némz hovofi Thales, jenz je jen svétem sou€asnych poméru,
nemuze toho pro sebe mnoho ziskat, aby dospél a stal se z homunkula pravym hominem.
Vstoupime-li vSak do svéta, v némz teprve vse vznika, jenz pfedchazel dnesSnimu, pak by jiz
mozna mohl ziskat i pro sebe néco, ¢eho je potiebi, aby se mohl z homunkula stat pravym
hominem. Av§ak homunkulus upada do rozpaku a je nerozhodny. Pravi:

,Co fika muUj Thales?“ Ma v sobé jesté stale tuto myslenku, ktera mu namlouva, aby se jesté
neodvazoval do takového svéta. Kdyz tento svét pfed néj pfedstoupil jako svét snovy, tu
nemél homunkulus jesté tolik odvahy, aby do ného vstoupil. Nyni, kdy tento svét k nému
pfistupuje v Anaxagorovych myslenkach, neodvazuje se jesté do néj - chce alesporni
vyslechnout jesté napfed Thaletovu radu. A ten jej odrazuje od toho, aby se ponofil do svéta
Anaxagorovych myslenek.

Jaky je tento svét Anaxagorovych mysSlenek?

Je to v podstaté svét starych mystérii, avsak jiz v urcité tak dalece zméléene, zplosténé
podobé, aby to bylo pfistupné lidské rozumovosti. Jsou to stinové pojmy, vzaté ze starych
mystérii. Proto nemohou v tomto svété obstat. Mame-li vSak skuteéné, Zivouci pojmy o
vznikani, tu se jiz dostaneme k pochopeni tohoto svéta, pak si jiZ s nim vime rady. AvSak s
onémi jiZ jen stinovitymi pojmy, jeZ ma Anaxagoras, neni ¢lovék s to néco zmoci proti
namitkdm Thaleta, které jsou vzaty ze sou¢asného smyslového svéta. A pravé tak, jako pred
Clovékem pohasinaji prchavé sny (jez jsou odleskem
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vysokych duchovnich svétd), kdyz kohout zakokrha nebo se pfibouchnou dvefe, tak také
pohasina velmi snadno to, co tu zije na zpusob myslenkového Anaxagorova svéta, a kdyz se
uplatni jiné mySlenky, jez jsou vzaty ze sou€asného smyslového svéta. Thales potiebuje jen
upozornit na to, Ze zde existuje pfece dnesni smyslovy svét. Poukazuje na néj velmi
dlrazné. Tak jako svét pfitomnosti zabiji svét minulosti, jenz povstava z hrobu v nasem snu,
tak zabijeji jefabové Pygmeje a mravence. Je to jen obrazem toho. Anaxagoras se nejprve
obratil ke svétu, ktery se objevuje opétné pied Clovékem ve svété snul jako nejista zvést o
urcitém nadsmyslovém svété. Teprve az se Anaxagoras musel dozit toho, Ze z tohoto svéta
nevzeslo homunkulovi Zzadné poZehnani, obraci se k hornimu svétu. Vzyva

nejprve podivuhodnou mluvou zbytek zemské minulosti mezi nebeskymi zjevy. Vzyva Mésic.
Kdyz se nejprve svymi idejemi a myslenkami Siroce vyjadfilo to, co zde zUstalo z doby
mési¢ni, o mravencich a Pygmejich, o téchto trpaslicich, o tom tedy, co existuje zde dole, a
kdyz pak se mu toto nepodafilo s ohledem na homunkula, tu se pak obraci nahoru k Mésici,
jako pozlstatku staré doby mésiéni.

Uvazte jen, jak jasné vlastné poukazuje Goethe pravé v této scéné na vSechna tajemstvi,
jez tvofi podklad zemského vyvoje. Nechava ted pronaset Anaxagora na zakladé staré
mysterijni moudrosti upénlivé vzyvani Mésice. Anaxagoras se obraci k Mé&sici pfekrasnou
feCi. Tato fe€ nam skute¢né prokazuje, jak Goethe chtél popsat v Anaxagorovi osobnost, jez
se nachazi uvnitf duchovniho svéta, jez vSak v ném stoji jiz jen se svym rozumem, onim
rozumem, ktery, kdyz pozoruje jen to pfitomné, nemuze vibec dospét k duchovnu, ktery si
v8ak u Anaxagora uchoval jesté to duchovni ze starych mystérii. Anaxagoras pravi:

/Vrchl.

LAC pozemstany chvalit moh jsem posud,
ku vysi tihnout ted’ mi kaze osud ...
Ty nahore tam vé¢né mladistva,
trojjmenna a trojbytostna,

pro lidu bol viz nitro rozriato,

Diano, Luno, Hekato!

Ty niadra Sirici, ve hloubi myslici,
poklidna zdéanlivé, pfesilou kypici,
svych stint désnou otevr noc,

bez kouzel starou zjev nam moc! “

(Fischer
,Ja dosud obracel se na podsvéti
vSak tentokrat ma prosba vzharu leti...
Ty vééné mladistva v tvé vysce své,
tfi jmen a tvare trojité
ty sly§ mé v lidu mého strazni té,
Diano, Luno, Hekaté!
Ty, jiz se Sifi hrud,
ty, dumna v hlubinach,
ty, klidné zarici,
(ty zdanlivé klidna, ale)
ty, nasilnice v snach
tvych stint sréz kéz dokorén by zel,
— tva stara moc se projev bez kouzel! )



Ale on si pfisvojil jenom urcité stiny, misto aby dosahl né€eho pro homunkula, pozoruje
ted, jak se z Mésice snasi na Zem zkaza, jak je nyni také i to, co zUstalo jesté na Zivu,
zni¢eno Zivelnym projevem. Vyznamné je vSak pro Anaxagorovu charakteristiku, jak vzyva
Mésic, tento pozlstatek zemské minulosti, obraceje se k nému slovy: ,Luno, Diano, Hekato!*
Pro Anaxagora Mésic tedy neni jednotou, nybrz trojnosti. Mésic, pokud vykonava nahore
tam po nebi své okruhy, je Lunou. Jako Luna pusobi na Zem zvenci. Pokud je ¢inny na Zemi
samé, je Dianou, - sily, jez pasobi jako sily kosmické skrze Mésic na nebi krouzici, maji
sveho sourozence takeé v silach zemskych. Mésic tu neni jen kosmicky, nybrz je zde téz
pozemsky. Tytéz sily, jeZ jsou vazany na Mésic krouzici na nebi, protkavaji a ozivuji to
zemskeé a patfi k dulezitym nevédomym silam ¢lovéka. Tyto pusobi v lidské pfirozenosti, tyto
patfi k dlezitym podvédomym silam. To, co pUsobi uvnitf Zemé, kdyz se uplatfuje v ¢lovéku
vzhlru z podvédomé oblasti urcity pomeér k pfirodé, ktery si tak docela neuvédomuije, to
nazyvali stafi Rekové Dianou. Pravime obyé&ejné&, Ze Diana je bohyni lovu. Zaijisté, je ji také,
jelikoz se v lovecké vasni uplatriuje rovnéz to podvédomé, jez vSak plisobi téz v Eetnych
jinych lidskych citech a podnétech vule. Diana neni toliko bohyni lovu, nybrz je tvofici a
pusobici bohyni ve vdem tom, o€ je usilovano tak polo nevédomé nebo polo podvédomé jako
pfi lovecké zabavé. Takovychto véci kona Clovék ve svém zivoté velmi mnoho. To je tedy to
prostfedni z trojnosti mésicniho pusobeni.

Pak zije vSak také v ¢lovéku a pfedevsim v Zemi samé tfeti postava, postava He- katé,
podzemni to utvareni Mésice (mésicnich sil). Také z nitra zemského plsobi nahoru sily, jez
plsobi shora z Mésice dold, pokud je tento zjevem na nebeské obloze. Dnesni ¢lovék zna z
tohoto Mésice vlastné jiz jen abstraktni, mineralni kouli, o niz se domniva, Ze opisuje tam
venku b&hem &ty tydna okruhy kolem Zemé. Rek znal troji Mé&sic: Lunu, Dianu a Hekaté. A
jelikoz je €lovék jako mikrokosmos obrazem vSech moznych trojnosti, je tedy téZ obrazem
trojiho Mésice - Luny, Diany a Hekaté. Nepoznali jsme téz trojjediného Clovéka? Poznali
jsme ho prece jako &lovéka hlavy. Clovék hlavy, ktery je vysledkem doby saturnské, sluneéni
a mésicni, vysledkem této pradavné minulosti viibec - mize byt uvadén ve spojitost s
nebeskym ostatkem, s onou Lunou. Takze by pak hlava ¢lovéka odpovidala jako
mikrokosmos makrokosmické Luné. Clovék stfedni, ¢lovék hrudi, by odpovidal Diané. V srdci
vznikaji téZ ony podvédomé impulsy, jejichZ bohyni je Diana. A vSechno to, co se projevuje u
¢lovéka udu, koncetin s jeho pokra¢ovanim v €lovéku pohlavnim, to vznika z podzemni moci
Hekaty, z ¢lovéka koncetin (tedy vSechny ty temné, Cisté organické, télesné pocity a
podnéty, jez v Clovéku vladnou). A Goethe naznacduje vSe takovym zplsobem, aby se véci
mohly stat tomu, kdo je chce poznat, jasnymi. K Fisi Hekaty patfi napf. Empusa, ktera se v
této scéné objevuje v okoli Me- fistofelové vedle Lamii, které toto tak zfetelné nevyslovuju u
nichz je vyjadfeno jen to, co se pfiklani spiSe k Diané. V Empuse pUsobi vSak vice to, co Zije
v podzemni oblasti Zemé, co mikrokosmicky Zije v nizsi pfirozenosti ¢lovéka, co ma byt v
Mefistofelovi probuzeno. Na to Goethe tedy narazi. Anaxagoras chce do jisté miry silngji
uplatnit svou védu (védeckost) podobné, jak ji uplathoval pfedtim, kdyz upozorfioval jenom
na to zemské, na to zpét zlistavsi (opoZzdéné) pozemské, mi mravence, na své ,Myrmidony*,
jak on se zde vyjadfuje. Obrati se tedy k mésiéni trojnosti, ktera je z makrokosmického
hlediska totéz, co je z hlediska mik- tokosmického ¢lovék. Tusil snad Goethe, Ze byl v
troj¢lenném Mésici obsazen mik- lokosmicky skute¢né ¢lovék hlavy, ¢lovék hrudi a ¢lovék
bficha neboli Clovék koncetin? Nuze, moji mili pratelé, prectéte si jen nasledujici fadky:



/Vrchl./

» 1y nadra $ifici, /Diana/

ve hloubi myslici, /Luna/

poklidna zdanlivé, presilou kypici /Hekate/.

(Fischer

» 1Y, jiz se $ifi hrud’ (Diana)

ty, dumnéa v hlubinach, (Luna)
ty klidné zafici

ty zdanlivé klidna, ale

ty nasilnice ve snach (Hekaté))

Zde mate tfi predikaty (pfiviastky) Luna, Diana, Hekate, pokud se tyto vztahuji také na
troj¢lenného Clovéka, Goethem piné vysloveny a hmatatelné naznaceny tim, ze to stfedni
oznacuje dokonce vyrazem ,fadra Sifici*

Pohledte, moji mili pfatelé, ten, kdo tvrdi, Ze Goethovo pfedvidavé védéni se hluboce
nofilo do duchovné-védeckych pravd, ma k tomu opravdu dobré duvody, .len je nutno, aby
to, co stoji v takovém dile jako je Goethuv ,Faust®, bylo ¢teno ve své skute¢né podobé.
Jestlize uvazite pravé u Goetha toto zvlastni zakotveni jeho pfedvidavého poznani v tom
duchovné-védeckém, tu jizZ pochopite, pro¢ Goethe - fekl bych - v urlitém sméru vzdy opét a
opét pocitoval to duchovni, to nadsmyslové jako néco prece jen nezvyklého. Byl stale uvnitf
tohoto svého nordického (severského) svéta, jak jsem to v€era fekl, a svym citénim byl zcela
spojen s tim, co mu jeho okoli poskytovalo svymi pojmy a pfedstavami. Byt bychom byli t&mi
nejvétSimi génii, tu mizeme mit jen tytéz pojmy jako lidé ostatni, dovedeme je sice lépe
spojovat, ale v podstaté mame tytéz pojmy. Tu se nedostaneme k oném ostatnim dvéma
vrstvam védomi, k tomu pod- a nad-smyslovému. Nedostaneme se k nim. Obyc€ejny Sosak,
moji mili pfatelé, ten si z toho ov8em nic nedéla, ten je rad, Ze se nemusi k témto druhym
vrstvam védomi pfiblizit. Ale Goethe, ktery vS8emi vlakny své duse usiloval o proniknuti lidské
bytosti, ten to prozival €asto jako néco, co lidskou bytostnou podstatu opravdu velmi, velmi
suzuje (omezuje). Prozival jako omezeni, Zze se mu zde nedostalo zadnych vhodnych
pfedstav, zadnych pojmd, jimiz by mohl nahlizet do onoho svéta, z néhoz se Clovék pfece
jen vynofuje, a do néhoz nemuize svym rozumem a svou obyc¢ejnou védou pohlizet. A tu
vznikla v Goethovi pravé ze vieho toho, co svymi pfirozenymi vlohami citil, co mu i jinak bylo
pfistupné, nebo co pozoroval jmenovité v Italii na feckém uméni, tu v ném vznikla pravé
myslenka: Naplnime-li se feckymi pfedstavami, feckym Zivotem, tu se jiz pfiblizime vice k
tomu nadsmyslovému nez s modernimi pfedstavami. A toto bylo v Goethovi tak hluboce
zakofenéno, Ze od 80 let 18. stoleti usiloval stale o to, aby ucinil své pfedstavy tak ohebnymi,
jak byvaly predstavy Reku. Doufal, Ze se tak bude moci spie pfiblizit nadsmyslovému svétu.

Co vSak s tim bylo spojeno?

S tim bylo spojeno, Ze skutecné vyvijel velké Usili, aby nejen mohl poznat naziranim
feckého Zivota nadsmyslovy svét, nybrz aby mohl nabyt takovych pfedstav, aby mohl uchopit
nadsmyslovy svét a zasadit ho do dusevniho Zivota. Je zajimavé, jak se Goethe, kdyz pravé
pracoval na téchto scénach, zahloubal do vSeho mozného, aby mohl dat pfed svou dusi zivé
predstoupit feckému Zivotu. Dnes tomuto feckému Zivotu nejsme blize nez v Goethové dobé.
A Goethe pfece jen nasel moznost u dila, jako napf. bylo dilo Schlosserovo: ,V§eobsahly
historicky prehled déjin starého svéta a jeho kultury®, které vyslo roku 1826, a jez si Goethe
ihned predetl vedle mnohych dé&l jinych, které jej rovnéz prenasely do Zivota starych Rekd, -
Goethe prec jen nasel moznost, pfi své touze byt duchovné



spfiznén s feckym Zivotem, ozZivit v sobé fecky Zivot, u€init jej Zivoucim ve své dusi. AvSak s
jakymi mySlenkami se o to pokou$el? Uvazte jen, ze napsal: ,Vyzyva nas to, abychom
pohlédli do téch nejpovSechnéjSich, nejdavnéjSich a nenavratné uplynulych pravékych déjin
a odtud nechali mijet pfed svym zrakem postupné vSem plemenim a naroddm.®

Goethe se zabyva jiz v téchto poslednich dvacatych letech, v nichz vznikly pravé tyto
scény z ,Fausta“, intenzivné studiemi, jez mu obZivuji pfed jeho duchem to davno minulé, jez
mu ukazuji, jak to davno minulé proudi do pfitomnosti. Goethe neni takovym basnikem jako
mnozi jini, ktefi basni snadno a rychle a ktefi tak fe€eno své verse jen tak sypou z rukavu,
nybrz je basnikem, jenZ se chce ponofit do onoho svéta, jenz jej ma uvést do svéta
nadsmyslového, aby mohl jako basnik pfinadet o tomto nadsmyslovem svété zvést. A
ponévadz duvéroval feckému svétu, tu se v urcitém sméru zplsob jeho predstavovani
proménil. Pojem pravdy a pojem dobra se u ného pfiblizily (ponévadz vyhledava ve vlastni
své dusi tento zpUsob vedeni feckého zivota) k pojmu krasna. A pojem zla se pfiblizil pojmu
Skaredosti, ohyzdnosti. To je jiz pro dnesni lidstvo téZce srozumitelné. V feckém mysleni
bylo tomu v8ak jinak: ,Kosmos* byl napf. slovem, jez znamenalo pravé tak ,krasny svétovy
fad“, jako ,pravdivy fad svétovy“. Dnesni lidstvo si nepfedstavuje krasu v takové blizkosti k
pravdé a osklivost v takové blizkosti ke zlému, jak to &inil Rek. Rekovi splyvala jesté krasa s
pravdou, ohyzdnost s omylem a zlem. A Goethovi se dostalo jeho vztahem k Fectvi pocitu:
Kdo je organizovan takovym zpGsobem jako byli Rekové, ktefi stali jesté nadsmyslovému
svétu bliZe, ten pocituje to nepravdivé a to zIé jako ohyzdné, ten se od ného ze svého citu
pro krasno odvraci a pravdu pocituje jako to krasné. Toto citéni Goethe v sobé vypéstoval v
nejvyssi mife. A domnival se, Ze se pfiblizi snad tomu nadsmyslovému vice, pokud se
pronikne citem pro krasu svéta, pak vSak také, jako je nutno poznavat svétlo podle stinu
(ktery vrha), musi Clovék také sama sebe proniknout uréitym pocitem pro ohyzdnost .véta. O
toto Goethe tedy usiloval.

Z toho dlivodu pfivadi Mefistotela, ktery pfece jen je druhou strankou Fausto- va Zivota,
do blizkosti pravzorl (praobraz(i) vsi ohyzdnosti, k Forkyadam, jez jsou pravé praobrazem
oSklivosti. Moji mili pratelé, tim se Goethe dotyka velkého tajemstvi byti. Mohli jste poznat z
mych pfednadek, jeZ jsem zde béhem doby pronesl, Ze jiz také v pfitomné dobé si urciti lidé
prisvojili jista tajemstvi. Pfedevsim vlastni urcita tajemstvi nap¥. vedeni fimského katolicismu.
Jde pfi tom o to, jak se téchto tajemstvi pouziva. Avsak také jisti zasvécenci anglicky
hovoficiho lidstva vlastni urcita tajemstvi. Tato tajemstvi z urcitého velkého nedorozuméni
nejsou uchovavana v tajnosti pfed véficimi toliko cirkvi Fimsko-katolickou (jejimi vadci), nybrz
také jistymi esoterné zasvécenymi lidmi anglicky hovoficiho obyvatelstva. Tito maji k tomu
rizné davody a o jednom z nich se ted chci zminit.

Podivejte se, moji mili pfatelé, Zemé ma svou urcitou minulost: dobu saturn- skou, slunecni a
meésicni. Ma svou pfitomnost: dobu zemskou. A budoucnost: dobu jupiterskou, venusinskou
a vulkanskou. Ve vyvoji je obsazeno dobré i zlé. Z kosmu, z kosmického vyvoje Ize poznat to
dobré na zakladé minulosti, tedy na zakladé doby saturnské, slunecni a mésiéni a na
zakladé poloviny doby zemské. Moudrost a dobro souvisi s pohledem zpét do minulosti.
Moudrost a dobro vs§tépuji lidem ony ¢lanky vysSich hierarchii, které patfi k ¢lovéku, v
dobach takové lidské pfirozenosti, v nichz se tato neprobudila jesté k plnému védomi jako na
Zemi. Pro dobu nasleduijici, pro dobu jupiterskou, venusinskou a vulkanskou a také jiz pro
nynéjSi dobu zemskou - dnes se to zacina jiz projevovat - tedy jesté pro druhou polovinu
zemskou si ¢lovék musi v sobé uchovat to dobré. Musi, chce-li dospét k dobrému, vyvijet
impulsy dobra ze své pfirozenosti. Nebot' z okruhu, z toho, co nové k lidem pfistupuje,
projevuji se sily zla. Bez projeveni se téchto sil zla by ¢lovék nedospél ke svobodné vdli. Moji
mili pratelé, a zasvécenci, jeZ zde minim, ti védi o tomto vyznamném tajemstvi, a proto
nechtéji, ponévadz si nepfeji, aby se lidstvo stalo zralym (aby dospélo), lidstvu tyto véci
sdélit. Oni znaji toto



tajemstvi. Jestlize by mélo to, co vzniklo jako lidska pfirozenost na starém Saturnu, co se
vyvijelo béhem doby saturnské, slunecni a mésicni, co nyni pokracuje dale, kdyby totéz, co
se pro nas lidi vyvinulo na Saturnu a ma svou minulost, mélo ted vzniknout z podminek
zemskych, tu by se to stalo radikalnim zlem, tu by to mohlo pfijat do sebe jen zlo. Tomuto
vystaveni zlu vdéci Clovék za to, ze mlze dospét ke svobodné vili, ze mize volit mezi zlym,
jez k nému pfistupuje, a dobrym, jez muze rozvijet ze své pfirozenosti, jestlize se podda s
davérou tomu, co bylo vlozeno do jeho pfirozenosti jeho minulosti. Proto pravi tito
zasvécenci tém, ktefi chtéji rovnéz byt zasvécovani: Existuji tfi vrstvy védomi (toto je
ustalenou formulaci, s niz je mozno se setkat v anglicky hovoficich zasvécovacich Skolach).
V téchto zasvécovacich Skolach existuji tfi vrstvy lidského védomi. Ponofi-li se ¢lovék do
podvédomeho stavu, z néhoz vyvéraji sny, tu se doziva hluboké vroucné spfiznénosti s
jinymi bytostmi (charakterizoval jsem to predtim také jako pfibuzenstvi s jinymi lidmi), jez
nezasahuji pak svym bytim nahoru do dnesniho svéta. Jestlize Zije Clovék, jak je tomu v
dnesni dobé, tedy se svym kazdodennim bdélym védomim v tomto svéte, ktery podléha
bdélému smyslovému postfehovani a rozumovému chapani, pak je to onen svét, kterym
Clovék prochazi v dobé& mezi svym zrozenim a smrti. A vziva-1 i se €lovék vzhuru do svéta,
do néjz vstoupi jako €lovék fyzicky v dobé budouci, jehoz si teprve vydobyva svym
nadsmyslovym poznanim, pak je to svét, v némz se nejprve €lovék setka s ur€itym zlem.
Nebot sila ¢lovéka musi spocivat v tom, ze dovede Celit zlu, Ze zlu dovede odolat (v uréitém
duchovné vzpiimeném postoji). Clovék se napfed musi naugit poznavat zlo ve své pravé
podstaté.

Dusledkem této skutec¢nosti pak samoziejme je, Ze je nutnosti pro dnesni lidstvo, aby
bylo Sifeno svétlo o davné minulosti, coz se muze stat jen pomoci duchovni védy, aby tak
lidstvo mohlo &elit nutnému setkani se zlem. Na tuto trojnost (tfi vrstvy) stale znovu a znovu
poukazuji pravé urciti zasvécenci anglicky hovoficiho obyvatelstva. Na tom se zaklada boj,
jenz ma velky, velky vyznam, i kdyZ vnéjSi svét vi pfili§ malo o tomto boji, o boji mezi t&mi
lidmi, ktefi chtéji, aby se splnil tento nutny poZzadavek a aby byla lidem takovato tajemstvi
sdélovana, a na druhé strané lidmi, ktefi chtéji nechat ¢lovéka v tomto stavu urcité
nedospélosti (nezralosti). Az dosud vitézili jen ti posledni. Je velmi dilezité, aby se o téchto
vécech védélo. Jaké nestésti by bylo zpusobeno, kdyby mély zUstat duchovné-védecké
pravdy svétu utajeny, to mlzete - moji mili pratelé - vyrozumét jiz z toho, co bylo feeno:
Clovék je jiz tomuto zlu vystaven na pospas. Ochranén bude moci byt pred zlem jen tim, Ze
se zahlouba do spiritualniho Zivota, ve kterém Zije dobro. Zataji-li, zadrzi-li se mu spiritualni
zivot dobra, tu pak nepusobime jako pratelé lidi, nybrz pak - Ihostejno zda jsme ¢leny
nékterého zednarského nebo jezuitského fadu - puasobime vUici lidem nepratelsky. Pak -
zadrzovanim spiritualnich moudrosti - vydavame lidi vSemoznému zlu. A mizeme pfitom
sledovat uréity zamér. Mlze byt nasim cilem zpfistupnit toto dobro jen urcitému uzS§imu
kruhu lidi, dat jen tomuto o ném védét, aby tak mohlo byt bezmocné lidstvo (jez je uvadéno
zlem do zivotnich absurdnosti, do zivotni nesmyslnosti) pomoci tohoto dobra vedeno.

Muzete si, moji mili pfatelé, snadno myslet, Ze ten, kdo jako Goethe ma tuseni o téchto
vécech, musi pfistupovat k témto vécem skute¢né jen se zdrahanim. Z mnohého, co jsem jiz
ve vasi pfitomnosti fekl o Goethoveé zcela zvlastnim duchovnim razu, si budete moci ucinit
pfedstavu a pojem o tom, Ze Goethe pfistupuje k IEmto subtilnim, jemnym, avSak svétem
otfasajicim vécem jen s predstavami, jeZ e k véci pfimykaiji, jez se s ni kryji. Proto se téz
nechtél, kdyz koncipoval svého lausta“, smifit s pfedstavou, ze by mél pfimo upozornit na to,
jak se €lovék musi nebojacné vystavit pohledu zla, a hali tudiz také toto tajemstvi do feckych
pfed- .lav, vystavuje Mefistofela pohledu na urcitou praosklivost, pohledu na onu trojici lichto
tfi Forkyad, téchto praohyzdnych Forkyad. Misto aby ukazal lidem bezvyhradnym zpusobem,
jak to musi €init duchovni véda, na realitu zla, ukazuje Goethe na realitu osklivosti vedle
krasy. Proto to zvlastni chovani se Mefistofela k Forkyadam. Kdyby
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byl Mefistofeles zustal ve své nordické vlasti, to znamena (edy ve svété, ktery je oproti svétu
feckému pFece jen ve svétovem fadu pokrocilejsi, tu by se musel postavit tvafi v tvar
trpkému, avSak nezbytnému svétu, z néhoz vyvéra zlo budoucnosti. Misto toho necha
Goethe predstoupit Mefistofela ve svété antiky pfed praobrazy osklivosti, pfed Forkyady. Tim
jej stavi jaksi jesté do historické pfedehry v tomto obdobi dé&jin vyvoje zla. Tim, ze Goethe
mluvi v feckych pojmech, stavi pred lidi tu nejvaznéjsi pravdu zpisobem pro né jesté
muzete se o tom docist v mé knize ,Tajna véda®“, - ze budoucnost bude urcitym zplsobem
znovuvytvorenim toho minulého na vy$Sim stupni (Jupiter uréitym zplsobem opakovanim
~otarého Mésice®, Venuse opakovanim ,Starého Slunce” a Vulkan opakovanim ,Starého
jde o zlo, které vystupuje, aby mohl ¢lovék své dobro z viastni své pfirozenosti co nejsilngji
rozvinout. AvSak to zlé bude znetvore- ninou, karikaturou vytvord praminulosti.

Pohledte, tak jak my dnes jsme jako lidé, jsme - pokud se mnohého tyCe - takovymi jen
tim, Ze jsme utvareni symetricky, ze v nas spolupulsobi ¢lovék levy a Elovék pravy, ¢lovék na
strané levé a Clovék na strané pravé. Fyzikové a fyziologové stale pfemysleji, pro€ viastné
mame dveé oci, a ¢&im nam tyto dvé oci prospivaji. Kdyby védéli, pro¢ mame dvé ruce a ¢im
nam tyto dvé ruce prospivaiji, védéli by téz, pro¢ mame dvé o€i a ¢im jsou nam tyto dvé odi
prospésné. Kdybychom totiz nemohli levou rukou ohmatat rukou pravou, nemohli bychom
dospét k védomi svého ,ja“! Tim, Ze jsme sto obsahnout pravym ¢lovékem &lovéka leveho,
Ze mazeme v nas samych dospét pomoci ¢lovéka levého k poznani ¢lovéka pravého, tim
dospivame k sebevédomi a k uvédoméni si toho, Ze je pfi tom zucastnéno Jastvi“. Pohli-
Zime-li na n&jaky pfedmét, tuje nutné, aby ¢lovék nemél jen jedno oko. Ma-li Cloveék jen jedno
oko od narozeni &i z urcitého uzpusobeni nebo nasledkem néjakého urazu, to tomu nebrani,
nebot zalezi na vloze, na silach, ne na vnéjSim zjevu. Divame-li se na nékterého ¢lovéka, tu
se o¢ni osy kfizi, tim je ,ja“ spojeno s timto pohlizenim, je s nim spojeno kfizenim se levého
sméru se smérem pravym. A ¢im dale jdeme zpét, tim vétsi je pfibuzenstvi mezi lidmi, tim
vice se stava spole¢nym téz védomi.

Proto dava Goethe tfem Forkyadam spole¢né jedno oko a spole¢ny jeden zub - ur Cité
znazornéni, které nanejvys odpovida pravému stavu véci. Tedy tyto tfi ohyzdy maji spolu
jedno oko a jeden zub. Maji je proto, jelikoz smysly nesméji jesté spoluplsobit, nybrz maji
zde jesté stat vedle sebe, naprosto izolované. Na jedné strané je tim vyjadiena spfiznénost a
na druhé strané je vSak téz vyjadieno, zZe prvky zde jesté nespoluplsobi, Ze nemuze dojit k
tomu, k €emu napf. dochazi pomoci ¢lovéka levého a pravého. Tak pfesné tedy vyjadfuje
Goethe to, co chce vyjadfit. To poukazuje na velmi, velmi mnohé.

A uvézite-li dokonce, coz je vam jiz znamo z ,Tajné védy*, Ze dnesni dvojpo- hlavni
lidstvo vzniklo z jednopohiavniho, Ze se muzstvi a Zenstvi vytvofilo teprve béhem vyvoje, ze
v budoucnu dojde k ur€itému zpétnému (zvratnému) vyvoiji, tu teprve chapete, ze kdyz
Mefistofeles pfistupuje ke zlu v podobé toho osklivého, v podobé ohyzdnosti, Zze kdyz se ke
zlu pfipojuje, ze kdyz kraci spoleénou cestou s Forkyadami, pro¢ pravi Mefistofeles:
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/Vrchl.

»1a c¢est! Nu dobra! (Kdyz uzavrel spoleCenstvi s témito Forkyadami.)
,Na vas kyn

zde chaosu jsem milovany syn! *

(Fischer
LHledte prec:
Chaosu milovany zplozenec! ©)

Forkyady odpovidaji:

»,My dcery chaosu jsme beze sporu
(Fischer
My jeho dcerami se smime zvat!)

Jedna z Forkyad tedy pravi: , My dcery chaosu jsme beze sporu Nacez Mefistofeles
odpovida:
» mné spilaji ted, 6 hanba hermafroditu. *

(Fischer
Fi! Hermafroditd mi budou lat")

Sam se stava hermafroditem, oboupohlavnim tvorem, nebot ma byt poukdzano na
okolnost, kterou jsem oznacil jako na stav, jenz pfedchazel stavu dvojpohlavnosti. Goethe
tedy li¢i skute€¢né naprosto vécné (na zakladé povahy véci). Z této scény mlizeme jiz
seznat, jak hluboce Goethe pfedvidal svym tusenim urcité pravdy duchovni védy.

A nyni si vzpomerite na to, co jsem vam - neni tomu davno - fekl. Nikdo se nemuze
dostat k néjakému uspokojivému svétovému nazoru potud, pokud - jsa sveden tim, ¢im
Clovék jiz jednou je a ¢im byt musi, tj. dospiva na jedné strané napf. k abstraktnim idealtm,
které pak nemaiji zadnou silu (jako sily pfirodni, jez nemohou zasahovat do fyzického
usporadani svéta, které se tedy museji rozptylit jako mlha, kdyz Zemé dosahne sveého cile, to
znamena, kdyz dospéje ke svému hrobu), nikdo nemize dospét k urcitému vSestranné
uspokojivému nazoru na svét. Bud se stane abstraktnim idealistou nebo materialistou. Pravil
jsem, Zze musime byt obojim. Clovék musi byt schopen se pozvednout k takovym idejim,
které jsou na urovni doby, a zaroverfi musi také umét vidét to, co je materialni, jako néco
materialniho, musime dovést si z toho tvofit materialistické pfedstavy. Musime byt s to
vytvaret materialisticky a idealisticky svétovy nazor a ne sestrojovat vyumélkovanim
abstraktnich pojmu jakousi (nemoznou) jednotu. Tim, Ze jsme si na jedné strané pfisvaoijili
urcité prfirodovédecké pojmy a na druhé strané pojmy idealistické, musime byt také nyni
schopni, abychom nechali tyto dva opaky se do sebe vzivat Stejné tak jako se duch a hmota
vzivaji do sebe, stejné tak musime v postupném poznavacim procesu, jakjsem vam to jiz
fekl, proniknout materialistické né€im idealnim a hmotu tim pro- svétlovat (prozarovat), jakoz
i opacné néco idealniho naplfiovat a proniknout skute¢nou hmotou (jinak bychom ztratili
zaroveri s duchem i hmotu: pozn. pfekl.).

Také k tomu dospél Goethe. PfiSel na to, kolik jednostrannosti je v tom, kdyz se lidé snazi
najit svymi abstraktnimi pojmy urcity svétovy nazor, ktery se pfiklani bud vice ke hmotg,
nebo vice k duchu. Goethe proto nebyl naklonén hledat si svlj svétovy nazor timto
zpUsobem, nybrz postupoval pfi tom jinak. A toto jiné charakterizoval takto: ,Protoze se
mnoho z naSich zkuSenosti neda jen tak bez obalu vyslovit a pfimo sdélit, tu jsem si jiz pfed
delSi dobou zvolil jako prostfedek: zjevovat tajemny smysl véci t&€m, ktefi pozorné
naslouchaji, jevy proti sobé stojicimi a necham je pak urcitym vzajemnym
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zrcadlenim v sobé vzajemné se odrazet.”

Nuze, jak by bylo mozno se jiZ jasnéji vyjadfit, Ze neni idealistou nebo realistou, nybrz
idealistou a realistou zarover a Ze dava se obéma svétovym nazorim v sobé zrcadlit?
Goethe se snazi pfiblizovat se svétu z nejraznéjSich stran a dospét k pravdé vzajemnym
zrcadlenim se pojmU. V goethovskych impulsech je jiz tedy obsazena ona cesta, kterou musi
kracet duchovni véda, aby mohlo byt lidstvo vedeno vstfic budoucnosti, ozdravujici
budoucnosti.

Clovék by si jiz pial, moji mili pratelé, aby bylo takovym zpdsobem navazovano na
Goetha. Pak vS8ak musi byt pfedevsim néco takového, jako je ,Faust®, &teno predevsim, maiji
mili pratelé. AvSak lidstvo se vice nebo méné odnaucilo Cist. Je ji? tomu tak, ze si lidé, vidi-li
zde napft. stat slova: ,Luna, Diana, Hekaté, ty, jiz se dmou fiadra, ty, v hloubi myslici, ty,
zdanlivé klidna, snova nasilnice®, Ze si Feknou: ,Nu ano, to je jen tak basnicky fe¢eno.“ Zde
netfeba chodit pfili§ daleko, netfeba se poustét do néjakého mudrovani o kazdém slové. Lidé
jsou dnes radi, kdyz se jim dava néco, cemu vlastné nemusi véfit, nebot’ se chtéji s vécmi
obirat jen povrchné AvSak svét toto nepfipousti, moji mili pratelé. Jestlize uvazite onu
vaznou pravdu kterou jsem pravé byl nucen vyslovit pfi navazani na setkani Mefistofela s
Forkyadami, a jeZ je uchovana, i kdyz Spatné&, v nékterych okultnich Skolach dnesni doby,
jestlize uvazite velkou vaznost duchovné-védeckého usilovani také z mnohého jiného, tu jiz
budete moci nahlédnout, s jakou vaznosti musi vzdy byt toto duchovné-védecké usilovani
spjato. Mnohdy se jiZ vydere z dusi téch, ktefi se dostanou do blizkosti toho, ¢eho je potifebi
pro lidi doby budouci - fekli bychom jen polovédomy povzdech, jak tomu bylo u Nietzscheho,
kdyz komponoval svou pulno¢ni pisen: ,Die welt ist tief und tiefer ais der Tag gedacht” (,Svét
je hluboky a je hlubsi myslen, nez je den®).

Musime si tedy fici: Den dava Clovéku denni védomi, avSak Clovék nedostava se ze sebe
sama k né€emu vice, nez k homunkulovi - pokud se jen pfidrzuje toho, co mu poskytuje
kazdy tento den, nebot ,Svét je opravdu hluboky a je hlubsi, nez je mySlen den®. A ponévadz
Goethe nechtél uvést Fausta jen do toho, co pfinasi den, nybrz do toho, co ma v sobé
vécnost, tu musel jej uvést spolu s homunkulem a Mefistofelem na cestu, ktera vede k
nadsmyslovému svétu. Goethe se domnival, Ze se pfibliZi tomu nadsmyslovému svétu tim,
Ze se zahlouba do feckych pfedstav a Ze jim da v sobé oZit.

GA 273
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