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Zde Ciha jesté dalsi, opacné nebezpedi. Spociva v tom, Ze se Sofie zaménuje s druhou

vevys

pripominaji charakter plisobnosti Loga nebo Ducha Svatého.

Jak jsme se zminili uz v druhé casti této prace, nedokazali se Uplné vyhnout tomuto
nebezpeci dokonce ani nejvyznamnéjsi mystikové a teologové. Z ¢eho vyplyva toto
nebezpeci? V prednasce z 28. dubna 1907, ktera byla vénovana duchovné

Steiner, kdyz licil projevy sil Otce, Syna & Ducha Svatého v nasem kosmu jako vili,
kralovstvi a jméno, nasledujici obraz. Otec tvofi centrum vystavby svéta, je zdrojem
bozské vile, kterad je nasmérovana k tomu, aby se vSechno projevilo. Syn (Logos) tvori
ze sil ,periférie”, kdyz vytvari rGznorodost bytosti v kosmu neboli svétové kralovstvi,
které v tvarcim procesu predstavuje uskutecnovani bozskeé vile a soucasné jeji obraz,
ktery usiluje zpét k centru. Treti osoba Trojice, Duch Svaty, plsobi v procesu, kdy se
jednotlivé bytosti stavaji védomymi ve spolecném pUlsobeni vile a kralovstvi ve vSech
jejich projevech ve vesmiru. V probouzeni tohoto védomi lezi zdroj individualnosti
kazdé jednotlivé bytosti, ktera tim, Ze do sebe pfijima Ducha, se stava bytosti, jez v
sobé nese Ja a s nim sebevédomi neboli jméno.

A tyto dveé posledni vlastnosti, které se projevuji v tvarcim procesu Trojice, nachazime
také u Sofie: zaprvé soucasné zobrazujici i tvarci charakter jeji cinnosti (zobrazujici ve
vztahu k tomu, co je nad ni, a tvarci ve vztahu k tomu, co je pod ni) a zadruhé jeji
schopnost probouzet individualni védomi v mnohotvarnosti vsech bytosti, které jsou
s ni spojeny.

Tak Nebeska Sofie uskutecnuje ve svém pulsobeni ve vytvoreném kosmu dvé véci: na
jedné strané ,zobrazuje” tvUrci aktivitu jak druhé, tak i tieti osoby Trojice, na druhé
strané ,ji projevuje”, ale sama neni ani jednou, ani druhou osobou Trojice, ale
spojovacim ¢lankem mezi nimi a pozemskym lidstvem. To se potvrzuje také jejim
hierarchickym slozenim: sestava jen z bytosti druhé a treti hierarchie, které
reprezentuji v kosmu princip Syna (Krista) a Ducha Svatého, a nikoli z bytosti prvni
hierarchie, reprezentujici princip Otce. Tam, kde jednotlivi mystikové pokladali toto
zprostredkujici Sofiino pUsobeni za bezprostfedni projev puvodnich principd, byla



Sofie mylné zaménovana s tviréim Logem nebo s Duchem Svatym - nikdy ale s
Otcem.

Hodné casto ji lidé zaménovali s Duchem Svatym. Nepochazi to jen z toho, Ze slovo
.duch” je ve staré hebrejstiné i v mnoha jinych vychodnich jazycich Zenského rodu,
ale predevsim z nedostatecné schopnosti rozliSovat mezi Duchem Svatym a rlznymi
bytostmi treti hierarchie, které ho v naSem kosmu reprezentuji: andélé, archandélé a
archai. Nebot  kdyz se tyto bytosti jako poslové (clanky) Nebeské Sofie zjevovaly
lidstvu, pak je rGzni mystikové pokladali za ,zenské” bytosti neboli bohyné, i kdyz
byly soucasné jako individualni bytosti také nositeli impulsd Ducha Svatého, pak se
ukazalo jako mimoradné tézké pochopit rozdil mezi Duchem Svatym a Sofii v
konkrétnich mystickych zazitcich a mohlo to vést k chybovani.

Diky tomu mGzeme také pochopit, proc se tolik hovori ve starych vypravénich o
mnoha bytostech ,zenského” pohlavi ve vyssich svétech. Nejsou totiz nicim jinym nez
projevem rGznych kategorii bytosti tfeti hierarchie, které plsobi jako poslové (¢lanky)
Nebeske Sofie.

Tak napr. v recké mytologii nalézame mnoho generaci zenskych bozstev, bohyn. K
nejstarsi generaci patri Gaia a Rhea, ke stfedni generaci Deméter a Hera, k nejmladsi
pak Afrodité, Artemis (Diana), Pallas Athéna, Persefona a dalsi. Z hlediska hierarchii
patfi nejstarsi generace k hierarchii archai, stfredni generace k archandéliim a nej
mladsi k andélim. Z okultniho pohledu nevystupuji ale sami za sebe, ale jako poslové
(clanky) Nebeské Sofie, a tak se projevuji v ,Zenské” postave. Pfitom mohou
nejraznéjsi duchové treti hierarchie obcas v ramci bytosti Nebeské Sofie slouzit jako
prostrednici té Ci oné vlastnosti druhé hierarchie. Tak byla napr. Pallas Athéna z
hierarchie andéll prostfednikem duchd moudrosti a Artemis (Diana) duchl pohybu.
Odtud také pochazi Dianin vztah k plodnosti (viz podoba efezské Diany), nebot na
starém Slunci sice duchové moudrosti obdarovali clovéka éterickym télem, a tim
soucasné polozili zaklad pro rostlinnou risi, ale byli to duchové pohybu, kteri tyto sily
moudrosti privedli k dplnému rozkveétu jakozto sily vytvarejici zivot. A nakonec stali
za Afroditou v jeji Cisté mysterijni podobé duchové formy, jejichz ikolem bylo vnést
do zemského vyvoje sily lasky.

Zvlasté Cistym zpUsobem se projevuji sily Nebeské Sofie v postavach Deméter a
Persefony, které patfily odpovidajicim zplsobem k hierarchii archandéld a andéld.
Plsobily v eleusinskych mystériich a pozdéji, uz v kfestanské dobé, se Persefona stala
bohyni Naturou, jejiz zjeveni prozivali tak velci mystikové jako napfiklad Alanus ab
Insulis a jini clenové skoly v Chartres, stejné jako Dantdv ucitel Brunetto Latini. Podle
Rudolfa Steinera ale existoval mezi ni a jeji predchddkyni podstatny rozdil. Rekové
vnimali v Persefoné (a to plati také do urcité miry i pro egyptskou Isidu) to, co
pronika jako duchovni princip vSechno to, co je v prirodé ,klidné” a ,trvalé”, zatimco



kfestansti mystikové ze skoly v Chartres vidéli v postavé bohyné Natury duchovni
princip, ,ktery uvadi vSe do pohybu a stale ji proménuje”. Z okultniho hlediska to
znamena, Ze se v eleusinskych mystériich projevovali v andélovi Persefony duchové
moudrosti a v andélovi Natury duchové pohybu. (A za egyptskou Isidou staly bytosti
z hierarchie archandélq, jejichZ prostfednictvim ale pusobili i duchové moudrosti a
tak dale.)

V lidovych nabozenstvich ale dostavaly vsechny tyto bohyné antropomorfné-
luciferské a nékdy az ahrimanské rysy. Naproti tomu mohli zasvécovani neofyté,
zejména v dobé rozkvétu, péstovat realny styk s rGznymi clanky treti hierarchie
patficimi k Nebeské Sofii a jejich prostrednictvim mohli prijimat také inspirace od
jesté vyssich bytosti. Z tohoto pohledu je spravnéjsi rici, ze prostrednictvim kazdého
Sofiina ¢lanku pusobi jeji celd sedmiclenna bytost ,sobornym” zplisobem, jen v
kazdém jednotlivém pripadé dochazi k zjeveni urcité hierarchické bytosti silngji nez
zjeveni bytosti ostatnich, a to podle konkrétniho cile zjeveni.



