Odo Casel - hlasatel Kristova mystéria
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Na prelomu devatenactého a dvacatého stoleti se nahle a v jistém smyslu
necekané objevily ervanky nové duchovnosti. Duchovni obzor lidstva se
bourlivé rozsifoval a staval se stale pestrejsim. Probudil se zajem o duchovni
literaturu davnych civilizaci a mimoevropskych kultur. Mnohé texty byly vi-
bec poprvé prekladany do evropskych jazykd. Soucasné s tim se lidé se zacali
zabyvat nejrlznéjsimi druhy okultismu, mystiky a magie. Mnozi si zacali
uvédomovat, Ze lidské védomi je slozity prostor plny stupnd a urovni a Ze ho
Ize rliznym zplsobem stupriovat a ovliviiovat. Jednou z nejétenéjsich knih se
tehdy stala kniha francouzského esejisty Edouarda Schurého ,Velci zasvé-
cenci”, ve které popisuje velké duchovni osobnosti minulosti jako skute¢né
vlidce prislusné kultury. Spravné vést maze jen ten, kdo prosel vnitini pro-
ménou — zasvécenim. V rozmanité smésici proudd a sméru se jisté vyskytli
i blouznivci a Sarlatani, ale ¢asto se zapoming, Ze to byla i doba, ve které pG-
sobili skute¢né vyznamni duchovni uditelé, kteri svymi impulsy pfimo ¢i ne-
pfimo podstatné ovlivnili dalsi vyvoj zapadni civilizace. Zpocatku se zdalo, ze
vétsina téchto zmén krestanstvi miji. Nové proudy byly povétSinou protikres-
tanské, a oficilni cirkevni teologie si zase s novymi vyzvami nevédéla prilis
rady. Avsak i zde se najdou vyjimky.

Jednou z nich je benediktinsky mnich Odo Casel (1886-1948). Osud jeho
dila je svym zplsobem zvlastni. Nejen Ze jeho myslenky dnes témér nikdo
nezna. Dokonce ani v jeho vlastni cirkvi na néj neprevlada jednotny nazor.
Jeho dilo napfiklad ve své dobé nepiimo odsoudil papez Pius XIl., a pfitom

o nékolik desitek let pozdéji o ném nejvyssi strazce Cistoty katolické viry Josef



.MiiZeme snad bez prehdneni fici, Ze od konce doby cirkevnich Otcli nezaZila teologie
svatosti Zadny takovy kvét, jaky ji byl darovdn v tomto stoleti v souvislosti s idejemi Caselovymi,
které jsou samy o sobé pochopitelné jen na pozadi liturgického hnuti” Je tedy zvlastni, ze je
dnes témér nemozné se k jeho textim dostat a Ze jeho jméno a myslenky casto chybi i v jinak

pomérné podrobnych pfiruckéch o liturgii.

Kdo byl tento skromny mnich vlivného benediktinského opatstvi v némeckém Maria
Laachu, ktery se na pocatku dvacatého stoleti pokusil vysvétlit podstatu Kristova mystéria a
ktery svou ,mysterijni” naukou uvedl mnohé do pohybu? Odo (obc¢anskym jménem Johannes)
Casel se narodil 27. zari 1886 v Koblenci v Némecku. V roce 1905 se stal mnichem v opatstvi
Maria Laach, kde 24. Gnora 1907 slozil Fadovy slib. Dne 17. zai roku 1911 piijal v Rimé knézské
svéceni. Jeho benediktinsky Zivot byl od pocatku silné ovlivnén liturgii a teologii cirkevnich
Otcl. Po akademickych studiich vydal v roce 1922 svou zakladni préaci ,Liturgie jako mysterijni
slavnost”, ve které podrobné popisuje hermeneuticky vyznam pohanskych mystérii pro

krestanské svatosti. Na konci Zivota k tomu poznamenal:

.. Dodat chci jediné..., Ze se mi totiZ prvni intuice o mysterijnim uceni otevrela v liturgii pri
slaveni slavné mse. Zivot se pfece miize rozvinout jen ze Zivota. Jisté, posileno bylo toto prvni
pozndni studiem sv. Justina Mucednika; v ndvaznosti na studium cirkevnich Otcli jsem se v
Bonnu zacal zabyvat specidlné antickymi mystérii, a to jako pomdckou k pochopeni mystérii
kfestanskych. Anticka mystéria mi byla vZdy jen pomdckou. Vlastnim ,posvdtnym pramenem”
mi bylo samo slavent liturgie... Ne pouhé studium, nybrz Zivouci souZziti s Kristem v mystériu je

v posledku pramenem veskeré pravé gnéze. ”

Toto téma se Odo Caselovi stalo tématem zivotnim. Cely Zivot je neustéle prohluboval a
rozvijel. Predevsim sbornikem ,Mystérium”, ktery vydal s kolegy v roce 1926, vyvolal Casel
rozmanité spory a diskuse, které trvaly az do jeho smrti o velikono¢nim ranu 28. brezna 1948
a neskoncily dodnes. Cela fada teologll jen pomalu a obtizné pfipousti myslenku, ze by
krestanstvi mohlo mit vedle Starého zékona i jiné koreny. To se ostatné projevuje i ve sporech
o roli fadu Esénskych pfi vzniku kfestanstvi.

Pro Odo Casela bylo charakteristické, Ze ve vsem, co myslel, fikal, psal a cinil, usiloval o

vyssi jednotu. Pfestoze vnimal vyznam svého dila, nenechal se odvést od



idedlt benediktinského mnisstvi. Nepoustél se do velkych i spor(. Veskera kritika a Gtoky jej
vedly jen k preciznéjsimu zformulovani nazoru, které zastaval. Pracoval a modlil se v tichu
svého klastera, daleko od Sumu tehdejsich konferenci a liturgickych shroméazdéni. Pracoval
bez toho, aby vysledky své prace publikoval v pfednaskach ¢i v prednaskovych turné.
Vysledkem bylo patnact svazkd ,Sborniku pro nauku o liturgii”. Mnohé zaznélo v jeho
prednaskach, kazanich a promluvach v klastere benediktinek v Herstelle, kde pasobil od roku
1922 jako spiritual. Zde byl pochopitelné nucen hovofit srozumitelné a pfistupné. Casel byl
Castecné jisté ,ditétem doby", ktera liturgii jako by znovu objevila. V té souvislosti ale viem,
kdo ,naivné” hovofili o objevu liturgie, pfipominal, Ze v benediktinskych klaSterech Zije
kultické mystérium cirkve uz ¢trnact stoleti.

Hlavni Caselllv zajem nespocival ve fenomenologii liturgie tedy ve zkoumani rznych
obrad(, které bezesporu mlze napomoci pochopit jeji podstatu. Intuitivné pochopil, ze kazda
fenomenologie musi nakonec vyustit v ontologii liturgie, Idkova nauka o podstateé liturgie mu
ovsem byla naukou mysterijni. Jednou z velkych vytek vici Caselovi pfitom zUstava, ze chtél
dojit k takové ontologii bez toho, aniz by dorostl potfebné systematizaci. Byl muzem intuice
a syntézy, spise ¢lovékem vizionarského zfeni nez analyzy, vic platonikem nez aristotelikem.
A prece byl, jak se zda, mimoradné preduréen k tomu, aby se pokusil v rdmci katolické cirkve
probudit védomi o mysterijnim pUvodu liturgie. Jeho rozsahlé znalosti byly totiz doplnény
niternou mnisskou zboznosti a Zivotem s liturgii. Velmi casto byl v tom smyslu nepochopen!
Neslo mu o religionistické Gvahy o vzniku liturgie. Jeho cilem bylo ulehcit hledajicim lidem
cestu k jadru krestanského mystéria.

Odo Casel citoval s oblibou dulezitd mista o mystériu z Pavlovych dopisu:

..mné, daleko nejmensimu ze vsech bratri, byla ddna ta milost, abych pohanum zvéstoval
nevystizZitelné Kristovo bohatstvi a vynesl na svétlo smysl mystéria od véku ukrytého v Bohu,
jenZ vse stvoril. Buh chce, aby nebeskym vladcim a mocnostem bylo nyni skrze cirkev ddno
poznat jeho mnohotvdrnu moudrost, podle odvékého urceni, které naplnil v Kristu JeZisi, nasem

Pdnu. V nem smime i my ve vire pristupovat k Bohu svobodné a s diiverou." (Ef 3,8-12)

. kterou nds zahrnul ve vsi moudrosti a proziravosti, kdyZ ndm dal poznat mystérium
svého zdmeru, svého milostivého rozhodnuti, jimz si predsevzal, Ze podle svého pldanu, azZ se

naplni Cas, privede vsechno na nebi i na zemi k jednoté v Kristu. " (Ef 1,8-10)



Nebo:

,Stal jsem se jejim sluzebnikem, jak mi to uloZil Bih podle svého zaméru, aby se na vds
naplnilo BoZi slovo, mystérium, které po véky a po celd pokoleni bylo skryto, ale nyni je zjeveno
jeho svatému lidu. Bah jim chtél dat poznat, jak bohatd je slava jeho mystéria mezi pohany: Je
to Kristus mezi vdmi, v ném mate nadéji na BoZi sldvu. Jeho zvéstujeme, kdyZ se vsi moudrosti
napomindme a ucime vsechny lidi, abychom je mohli privést pred Boha jako dokonalé v Kristu.

O to se snazim a zdpasim tak, jak on ve mné pusobi svou silou.” (Kol 1,25-27)

Tak by bylo mozné citovat i dalsi mista, kde se v novozakonnim kanonu objevuje slovo
mystérium. Pro Casela nebylo mystérium néim nezndmym a myslenkové neuchopitelnym.
Bylo mu skrytou skutecnosti, kterou ¢lovék neni s to v plnosti uchopit. Jejim prvnim stupném
je Bih sam o sobé. Nejvyssi skutecnost, ke které se clovék nem0ze priblizit, aniz by zemrel. K
.mystériu” ale neodmyslitelné patfi myslenka zjeveni. Casel dokonce ,mystérium” jednou
definuje pfimo jako ,milostipIné zjeveni”.

Druhym stupném je mystérium JezZiS Kristus. Krestanska vira mGze pravem ,oznacit
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mystérium jednim slovem,Kristus'. Kristus je Epifanii Boha — v ném a na ném se zjevuje Bozi
plan spasy — a to nejen jako odhalené pravda, nybrz jako cin. Tento Cin, Ci épe feceno spasné

kondni, je pak plné symbolicky zpfitomnéno v liturgii. Casel tak rozliSuje Ctyri stupné mystéria:

Mystérium Blh sam v sobé
Mystérium Jezi$ Kristus
Mystérium dila spasy

Mystérium liturgie

To je nesmirné vyznamné. Zatimco prvni tfi stupné Ize chapat jako néco, co lezi mimo
oblast nasi pfimé zkuSenosti, je jediné liturgie mistem Bozi pfitomnosti uprostfed naseho

svéta:

.Svaté mystérium je mysterijni paméti, mysterijnim ukonem, za nim stoji jedinecny cin, ktery
se déje pameti — ukon, ktery povstdva v symbolu. Tento jedinecny cin na Golgoté se stal jednou
provzdy, je — jako kazdy historicky ¢in — sdm o sobé ztracen v minulosti. Je nemozné, aby se
stal znovu skutecnosti. Nem(iZe byt ani zopakovdn; protoZe by proto musel Kristus znovu zemfrit;

On



ale prosel jednou a provZdy svou obéh do vecne promény a sedi po pravici Otce. Md-li byt pro
Vvérici, ktefi nestali pod krizem, prece jen skutecné pritomen, pak je to jediné mozZné skrze
mystérium, to znamend ritudlni symbolicky tkon. Zde se tedy objevuje liturgie jako néco
nutného Liturgie je symbol, ritudlné konany boZsky &in. V symbolu je mozZné tento jedinecny cin
ne podle jeho ndhodnych historickych jednotlivosti, nybrZ v jeho vécnem jdadru vykonat tak, Ze
je viditelny pro nase oci; nase vnéjsi oko, pravda, vidi jen ritudl, oko viry za nim ale spatruje

skutecnost.”

LPtdte se na rozdil mezi Kristovym mystériem a Mystériem obradu. Kristovo mystérium je
podle Pavlovych dopist sama Kristova skutecnost, to znamend zjeveni BoZi v jeho Synu, jenZ se
stal clovékem zjevem, které vrcholi v obétni smrti a proméné Pdné. Mystérium obradu (kultu) je
oproti tomu ritudlni zobrazeni a zpfitomneni Kristova mystéria, cimzZ je umoZnéno vstoupit do
samotného Kristova mystéria. Mystérium obfadu je tedy prostfedkem, aby kfestan mohl Zit v

Kristové mystériu. ”

Kristovo mystérium se v Mystériu obfadu postupné rozviji v okruhu krestanskych svatka.
Kazda jednotliva svatecni doba zjevuje jen jeden aspekt Kristova mystéria, které se v plnosti

zjevuje az v celku cirkevniho roku

,Pokud duse spojend s cirkvi se svou matkou, svdtou cirkvi, opravdové spoluproZivad jeji
mysticky rok jako mystérium, pak se vse, co svaty rok obsahuje, na ni stane skutecnosti. Viyplni
se tak slova, kterd pronesla Alzbéta o Marii: ,Blahoslavend, kterd uvéfila, nebot se plnou

skutecnosti stane, co jt bylo feceno od Pdna.”

Odo Casel poukazoval na to, Ze v kiestanském smyslu nemdze jit o staré rozdéleni na
knézi-obétniky a lid. Pfichodem Krista staré knézstvi skoncilo. ()d té doby je jen jeden knéz a
jedna obét. Knézi kiestanského spolecenstvi maji za Ukol vytvaret podminky pro to, aby se
obét stala pfitomnou. V tom je jejich kol nezastupitelny. Casel v zadném pfipadé nesnizoval
vyznam knéZstvi. Naopak, poukazuje na mysterijni podstatu knézského svéceni. Obét samu

ovsem prinasi celé spolecenstvi a kazdy jednotlivec, ktery se s nim spoji.

LKristovo mystérium si Zada mystérium obradu, abychom se skrze mystérium kultu priblizili

ke skutecnosti Kristova mystéria. Skrze mystérium kultu vstupu-



jeme do prvotniho mystéria. Ale mystérium obrfadu (kultu) ma hodnotu jen tehdy, pokud za nim

stoji Zivot s Pdnem, pokud s nim jsme svétu ukriZzovadni a Zijeme jeho Zivotem. ”

Pro Casela tedy v tomto smyslu slavi liturgii celé spolecenstvi, které se shromazduje pred
oltarem. Proto je dllezité, s jakou intenzitou se kazdy jednotlivy clen s dénim na oltari spojuje.
A pravé zde je zjevné kdmen Urazu. Caselovy myslenky by byly prazdné a neplodné, kdyby
byly oprodtény od Zité zboznosti a mysterijni vaZnosti! V této souvislosti je charakteristické,
Ze i tam, kde je dnes Casel zminovan, neni zprostfedkovano témér nic z nalady, ktera pronika
jeho dilo.

V srdcich mnoha modernich kiestand zila a Zije otazka, jakym zplsobem je dnes mozné
obnovit ndbozensky ivot. Zivotni dilo benediktinského mnicha Odo Casela miize byt velkou,
i kdyz pomérné slozitou inspiraci. Jak jsme jiz zdGraznili, Odo Casel nebyl teoretikem — co
fikal a psal, vyrdstalo z niterného prozitku Zitého Kristova mystéria pfi slaveni liturgie. Slabinou
jeho dila zGstava, ze nedostatecné popsal, jak se k tomuto niternému prozivani dopracovat
mimo klaster a cirkevni tradici, uprostfed moderniho svéta.

Je nesporné zajimavé, ze zakladatel antroposofie Rudolf Steiner, ktery na podzim 1922
podstatné prispél k zalozeni hnuti za naboZenskou obnovu Obce krestant tim, ze obnovil
kfestanskou msi a ostatni svatosti, hovofil poprvé jiz v roce 1902 ve svém zakladnim
prednaskovém cyklu ,Krestanstvi jako mysticka skutecnost a mystéria starovéku” na podobné
téma jako Odo Casel. Antickd mystéria popsal jako jeden z proudl pripravujicich kiestanstvi.
V roce 1905 dokonce v jedné prednéasce upozornil na mysterijni pdvod kiestanské mse a uka-
zal, v ¢em spociva. Jeho cilem bylo predevSim oteviit novou moznost hlubsiho pochopeni.
Rudolf Steiner, ktery v mystériu na Golgote spatioval stredobod lidskych déjin, Sel ovsem jesté
mnohem dal. Jako nosny zaklad budouci kultury inauguroval novéa mystéria. Jejich soucasti se
stala i skrze antroposofii znovuzrozend mse — Obrfad posvéceni ¢lovéka.

K mystériim patfi neoddélitelné mysterijni skoleni — tedy pfisna prace na sobé, vedouci k
vnitini proméné. Rudolf Steiner predal duchovni cestu, kterou je mozné jit bez zavislosti na
institucich a uprostred bézného Zivota. Spoluprozivanim Obradu posvéceni je ¢lovék jako Clen
kfestanského spolecenstvi uveden na cestu Kristova mystéria. Vytvofit prostor a pfilezitost,

aby se tak mohlo stat, je smyslem existence Obce krestana.



